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تقدیم 


فضیلة الشیخ المفتی محمد تقي العثماني حفظہ الله تعالی 
نائب رئیس جامعة دارالعلوم کراتشي 
نائب رئیس مجمع الفقه الإسلامي بجدۃ 
قاضی مجلس التمییز الشرعي للمحکمة العلیا بباکستان 


بسم الله الرحمن الرحیم 

ال حمد لله رب العالمین: والصلاة والسلام علی سیدنا ونبینا 
وإمامنا وقدوتنا محمد خاتم النبییٔن: وعلی آله وأصحابه أجمعین؛ 
وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 

أما بعد: 

فإن شیخ مشایخنا العلامة الورع الداعیة الکبیر : الشیخ 
الف قلی (ضاقی رجد الک ھالی:التی لق عفاء ای اذ 


٤ 


بد دحکیم الأمةء : کان من العباقرۃ الأفذاذ الذین قلما یوجد أمثالھم 
فی عصر أُو مصر. کانت حیاته کلھا موقوفة علی خدمة الإسلام 
والملسلمین: واضافة إلی کثیر من خدماتہ العلمیة ا جسیمة التی یدین 
لھا السلمون فی الھند: إِلّه ترك خلفه مکتبة ثریّة من مؤلفاته التي 
یبلغ عددھا إلی نحو أُلف کتاب: ما بین صغیر وکبیر؛ في اللغات 
الأردیة والفارسیة والعربیة. ومعظم ھذہ المؤلفات تم طبعھا ونشرھا 
في الھند وباکستان. ولکن بسبب ان آکٹرھا باللغة الأردیة؛ لم بطلع 
علیھا إخواننا فی البلاد العربیة وهي جدیرة بأن تترجم إلی اللغة 
العربیة لیعم نفعھا سائر بلاد المسلمین. 

وإِنْ من مقدمة ما کنت أحبْ أُن یترجم من مؤلفاتہ : کتابہ 
و(الانتباھات المفیدۃ خلٗ الشبھات ال جدیدۃء؛ فإن ھذا الکتاب - علی 
وجازته واختصارہ - تعرض لأسس الضلالات التی عممھا الفکر 
الغربیٗ الحدیث: والتی أُخذت تزعزع بنیان الثقة في معتقدات الدین 
خاصة فی صدور الذین غذوا بلبان الفلسفة ا جدیدۃء وتریوا فی حجر 
الثقافۃ الغربیّةء فجعلوا یظنّون ان ھذہ الملعتقدات معارضۃة للعلم 
والعقل: زأنھا لاتقوم أمام الاکتشافات الجدیدۃ التي سار سنا اك اء 
فی ھذا العصر الراقي. 

نات بعدعا ات ھا الات رحدت ا النَيَاظ 
الأصولیة التي شرحھا الشیخ رحمه الله تعالی فیە؛ تکفي لتفنید 


۵ 
معظم ھذہ الضلالات: وَأنْ من درسھا بِعأنٌ وإتقان طالبا للحق 
والصّواب : فإنّه سوف بھتدی - إن شاء الله تعالی - إلی مواضع 
ا خلل فی الفکر ا جدید الذی یعارض الکتاب والسنّة ویتبیّن لە ان 
عقائد الإسلام لیس فیا ما یعارض العقل السّلیم؛ أو اللشاھدۃ 
الثابتة. 


ولھذا السبب: فإنٌی التمست من أحد أصدقائی الأستاذ 
الرحوم محمد حسن عسکری أُن یترجمه إلی اللغة الائکلیزیة؛ 
فاستجاب - رحمہه الله - لرغبتی, وقد نشرت ھذہ الترجمة باسم 
۵۲۱۶۷۷٥۳۴ ٣٦0 ۷۳٣‏ وقد نشرت منھا آلاف 
توافت الات 

ثمٌ التمست من أحد أصحابي, الشابْ الفاضل الزکی, 
الأستاذ نور البشر - حفظه الله تعالی - وھو من خرٌیجي دارالعلوم 
کراتشي, ان یترجمه إلی اللغة العربیة؛ فتولّی - أکرمه الله - ھذا 
العمل المبارك, وآأتجزہ بکل جدارۃ وکفاء وحیطة؛ وکنت في بدایة 
عمله ھذاء أراجع کل ما یکتبهە وأشیر عليه فی مواضع منە: لکن لم 
یتح لی ذلك فیما بعد واعتمدت علی نباھته ما شاھدت من عمله. 

وِإِنٌ اللترجم الفاضل لم یکتف بترجمة متن الکتاب: وإنّما 
أضاف إليه تعلیقات جیّدة ونافعة فخرٌج فیھا الآیات والأحادیث, 
وفسّر الصطلحات: وشرح العبارات المستعصیة من أأصل الکتاب؛ 


٦ 


وأیّد الصتّف رحمہ الله تعالی بأدلة جدیدۃ في مواضع من الکتاب. , 

فجاء ھذا الکتاب بتوفیق الله سبحانە وتعالی علی أحسن 
ما یرام وأعتقد أنە - علی صغر حجمه - إنتاج رفیع لایقدر قدرہ 
إلا من رُزق الذَاقَ العلميٗ السّلیم. وأدعو الله سبحانہ وتعالی أُن 
یمتع البلاد والعباد بنفعه البالغء وفائدتہ العامَة ورسالته ا حالدۃ, 
کما أُدعو الله سبحانە وتعالی ان یجزي اللترجم الفاضل خیراء 
ویبارك فی عمرہ وعلمه وإفادتہ: ویوقّقہ لأمثال أمثاله. والله 
سبحانه وتعالی ولي التوفیق: وھو مجیب الدعوات: وھو علی کل 
شيء قدیر. 


دارالعلوم کراتشي 
۰ زؤ الحج/۸١ص۱ھ‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


ال حمد لله رب العالمین ٠‏ والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء 
وخاتم الرسلین ٠‏ وعلی آله وأصحابے الھداۃ الھتدین؛ ومن تبع 
سبیلھم واھتدی بھدیھم بإحسان إلی یوم الدین . 

أما بعد : 

فھذہ ترجمة کتاب دالانتباھات المفیدةء للامام اللصلح 
الکبیر الشیخ محمد أُشرف علي التھانوي رحمه الله تعالی ٠‏ وإِنني 
إذ أقدم ھذا الکتاب إلی قرائنا الکرام لایسعني إلا ان اُشکر لله 
تعالی علی التوفیق: وأأطلب منه الاخلاص في ذلك . ویحسن بي 
قبل أن أأشرع فی الکتاب أن أتحف القراء الکرام ترجمة موجزة للامام 
اللؤلف قدس الله روحه . 

وأثنّي بتعریف کتاب دالانتباھات المفیدۃء وتبیین خطورة 
ھذا الکتاب ومکائته : وخدمة العلماء لە ترجمةّ إلی اللغات الأخری 
وشرحًا لە وتوضیحاء إن شاء الله تعالی . 


فھا ھی ذي ترجمة حکیم الأمة مجدد ا ملة الامام شرف علي 
التھانوي رحمه الله تعالی : ۱ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


شرع ال تتال 8 


هو الإمام العالم الربائي ؛ اللتکلم ‏ النظار ٠‏ الأصولي 
الفقيه ؛ المفسر ؛ الحدث : مجدد طریق السلوك والاحسان ٠‏ ائمٰرشد 
اِلکتَیں) عربی الال ؛ حکیم الأمة ومصلحھا, الداعیة إلی الا 
علی بصیرۃ وإتقان ومعرفة : الشیخ شرف علي بن السید عبد ال حق 
العمري التھانوي . 

ولادتهہ ومکان میلادہ وَاََئة 


ولد - رحمه الله تعالی - في ال حخامس من ربیع الثاني سنا 


!ا ھذہ الترجمة مأخوذۃ من دنزھهة ال خواطرء (۸: )٥۹ - ٦٥٦‏ 
للعلامة عبدامحي ا حسني رحمۂ الله تعالی ودالعناقید الغالیة في 
الأسانید العالیةء (ص )۵٥ - ۵١‏ للعلامة المتفن محمد عاشق إِلھي 
البرني حفظه الله ؛ وما کتبه شیخنا العلامة شیخ الإسلام محمد تقي 
العثماني حفظہه الله تقدمة لکتاب د]مداد الفتاویء و (إعلاء السنء. 


0 


ثمانین ومائتین بعد الألف فی أسرۃ کریمة ذات شرف ومجد وسیادۃ, 
یبلغ نسبھا إلی أمیر ا مؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب رضي الله عنه : 
قب اضر نان ا عظماء في الدین ؛ مثل : العلامة الشیخ 
محمد أعلی التھانوي صاحب وکشاف اصطلاحات الفنون: تلك 
الوسوعة العلمیة الھامة الکبیرۃ التی قد حازت ثناء أھل الفضل 
والکمال في الشرتق والغرب ۰ والتي قد تعجز عن إنجاز مثٹل ھذا 
العمل مجامع علمیة ؛ فضلا عن شخصیات . ومثل : اللحدث الشیخ 
محمد التھانوي ۰ والحافظ محمد ضامن الشھید ٠‏ والعارف المحقق 
سید الطائفة ال حاج إمداد الله اللكکي ھجرۃ ؛ وغیرھم من العلماء 
والأفْاضل رحمھم الله تعالی ورضي عنھم . 

صباہ وہدایة تعلمه 

حفظ - رحمه الله تعالی - القرآن الکریم فی صباہ لدی 
الحافظ حسین علي رحمه الله تعالی فی (میرتھ) وتعلم مبادی 
الفارسیة والعربیة علی أُساتذة مھرة بررة ؛ وجاز ھذہ الفترۃ الابتدائیة 
تلوح علی محیاہ آثار النجابة والسعادة ء فقد کان منذ نعومۃ أظفارہ 
مکبا علی العلم والعلماء ء مائلا إلی الطاعات ۰ بعیدا عن الملاھی 
وا ملذات: راغبا عن مخالطة عامة الصبیان ولھوہم وعبثھم . 


ومن طریف ما یحکی عن رقة طبعه منذ میعة صباہ أُنه لم 


۷۹۷١ 
یکن یتحمل النظر إلی بطن أحد مکشوف عن الثیاب؛ وکان إذا‎ 
فاجأء صبي من الصبیان ببطنہ اللکشوف لم یکن یمالِك نفسے‎ 
فکان الصبیة یضایقونه فیکشفون أُمامه عن‎ ٠ فیذرعه القيء‎ 
. بطونھم؛ فیقيء مرۃ بعد أخری ویتعب في ذلك‎ 


ثم إنه - رحمه الله تعالی - کان قد تعود قیام اللیل 
والسھر لأجله ' وھو ابن اثنتتی عشرۃ سئۂة ؛ وکائت زوجة عمہ تراہ 
وھو یکاہد ھذہ اللشقة ؛ فتحاول إشفاقا عليه ان یقلل منھا ؛ ولکنە 
کان یستمر في صلاته ما یجد فیھا من ا حلاوۃ واللذۃ . 

وھکذا قضی - رحمه الله تعالی - صباہ في تعفف وعبادةۃ, 
العلماء؛ فقد قال المحدث الشیخ محمد التھانوي رحمه الله : <إن 
ھذا الصبي هو الذي یخلفني بعديء . 

ومن أُثر في تکوین شخصیتہ فی ہذہ المرحلة أُساتذته الأہرار 
الذین تولوا تدریسە مبادی العلوم الدینیة أُمثال الشیخ فتح محمد, 
وخاله الشیخ واجد علي وغیرھما. 


ولا بلغ الخامس عشر من عمرہ سافر من قریته إلی دارالعلوم 
دیوبند ؛ وهي أکبر مرکز للعلوم الإسلامیة وأکبر منیع للعلوم النبویة 


٢ 
الصافیة ؛ فالتحق بھذہ الدار  وتلقی جمیع العلوم العربیة والعلوم‎ 
: النقلیة والعقلیة لدی أُساتذۃ أُجلة ؛ أمثال : الشیخ ملا محمود‎ 
 دنبوید اُستاذ شیخ الھند محمود الحسن ۰ وأول مدرس لدارالعلوم‎ 
وشیخ الھند مولانا محمود الحسن : العالم العلامة النابغة للجاھد في‎ 
سی االلی راتا اق سی یعقوب النانوتوي : العالم الرباني‎ 
الألعي البارع في جمیع العلوم العقلیة والنقلیة : ومولانا السید‎ 
أحمد الدھلوي ہ ومولانا منفعت علي الدیوبندی ہ ومولانا عبد العلي‎ 
ا میرتھي رحمھم الله تعالی . إن ھؤلاء الأفذاذ من الرجال کانوا حقا‎ 
جبال العلوم ؛ فکل منھم بثابة مجمع علمي : مع ما آتاھم الله‎ 
تعالی من الاخلاص والتوفیق . فأثروا في تکوین شخصیة الإمام‎ 
وأقبل الإمام التھانوي رحمه الله علی تلقي‎ ٠ التھانوي تأثیرا بلیغا‎ 
العلوم والاستفادة من ھذہ المناھل الصافیة : بکل جھد وإخلاص‎ 
. وتفان‎ 

فقد کان رحمہے الله طول مدة دراسته لایعرف شغلا غیر 
دراسته ۰ والاستفادة من ھؤلاء الأعلام ٠‏ حتی إنە رحمه الله لم یکن 
یقبل دعوۃ تناول طعام بوجھھا إليه بعض أقاریه في دیویند ؛ لما 
کانت في قبولھا من مفاسد ومضار تعوقه عما سافر لە من طلب 
العلم والتفرغ الکامل لذلك ؛ لا رغبة عن سنة النبي الکریم عليه 
الصلاۃ والتسلیم ۔- 


۳ 
والجدل العلمي . وذلك ان النصاری قد کانوا بٹوا بعثاتھم التنفیریة 
والتَكثیرِیة الی أرجاء الھند ٠‏ فھم کانوا یتفوھون ضد الإسلام 
ویھددون الملسلمین ویوعدونھم ویدعونھم إلی المناظرۃ ؛ فقد کان 
الإمام التھانوی رحمه الله تعالی بنتھز الفرص ویڈھب إلیهم 
ویناظرھم ویغلب علیھم ببالغ حججه وناصع بیانە . 


وکائت هذہ اللناظرات في زمن تعلمه ودراسته بدیوبند : 
وأما بعد ما تخرج ؛ وحنکتہ التجارب : فقد کان رحمه الله من أبعد 
التائن سن الناظرات را نل گا کاو یری آن أمتال علہ الناط ات 
یعوزھا الاخلاص والصدق ہ وقلما تجدي في جلب الناس إلی 
الھدایة بل کانوا یتحمسون ویتعصبون ما ذھبوا إليه من البدع 
وا خرافات والعقائد الزائغة النحرفۃ . ۱ 

وھکذا کان مکبّا علی دراسته بدیوبند خمس سنوات کاملة 
الی أُن تخرج وفرغ من دراسته فی سنة ألف وثلاث مائة من الھجر؟ 
(.۳۰۰ھدا) أُي في مقتبل القرن الھجري ال جدید . وھکذا قئض الله 
لھذا الدین وتجدیدہ : الإمام التھانوی رحمه الله تعالی للقرن القابل 
القرن الرابع عشر . و قد ورد فی الحدیث عن ا ھریرۃ رضی الله 
عنە أُن النبي صلی الله عليه وسلم قال : ×إن الله یبعث لھذہ الأمة 
علی راس کل مائة سنة من یجدہ لھا دیٹھاء (رواہ أبوداوہ ٤‏ : 
۹ء فاتحة کتاب اللاحم ؛ باب ما یذکر في قرن ا مائة ؛ رقم 
۹۱)). 
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تواضعه رحمہه الله 

ومن تواضعه رحمه الله تعالی أنه ما قرر أصحاب دارالعلوم 
دیوبند توزیع الشھادات و وضع العمائم علی المتخرجین (وکانت 
العادۃ جرت في الدیار الھندیة منذ زمان أُنھم کانوا یضعون العمامة 
علی راس تلمیذھم عند الفراغ من الدراسة ٠‏ کأُنھا علامة علی علمه 
وسیرته المرضیة) فزع الإمام التھانوي رحمه الله ٠‏ وذھب مع بعض 
رفاقه إلی الأستاذ الکبیر الشیخ محمد یعقوب النانوتوي رحمه الله ؛ 
وقال : دإننا علمنا ان الملدرسة ستمنحنا الشھادات وتضع علی 
رؤوسنا العمائم ؛ ولکن ا حقیقة أُننا لانستحق ھذا الاکرام ؛ 
ولانستحق ھذہ الشھادات : حیث نعدم في اُنفسنا الکفاء الممتازۃ 
التي توجب استحقاق ھذہ الشھادات والعمائم وإننا نخشی ان یکون 
لن سا لِسْ الطق پالیرمة ہانھا شرع سالفا یلان افلم 
عفر راکنا ار ھتا :یژترغی سةاھرت تائیر ا ۵ا1ہ 

فاجاب الشیخ النانوتوي رحمه الله : ×دإفا تزعمون ذلك 
لأنکم فیما بین أحضان أساتذتکم ؛ وفي بیئة المدرسة ؛ فلاترون 
علمکم شیئا أمام ھؤلاء الجبال الشم ؛ ولکنکم لمًا تخرجون من 
الدرسة وتنتشرون إلی أُرجاء البلاد قائمین بھذہ الدعوۃ : یعرف 
قدرکم إِن شاء الله وکنتم أنتم البرزین في میدان العلم والعمل ؛ 
لایشق لکم غبار . 


۵ 


ولقد صدق رحمە الله ! فقد صار الإمام التھانوي قدس الله : 
روحه أکبر مرجع للعلماء والعامة ؛ وأکبر مرکز للعلم والدین والوعظ 
والارشاد: وقد شھد بذلك الفحول من العلماء بأئه وحید عصرہ 
ونسیج وحدہ فی العلم والتقی وملازمة الأولی لایجاری فیه 
ولایباری. 

وفی:ششوال سئۃة ١ھ‏ سافر إلی ال حجاز ‏ فحح و زار 
البیت ا حرام ؛ وصحب الشیخ الکبیر إمداد الله التھانوي ا مھاجر إلی 
مکة المکرمة زمانا . وأخذ التجوید والقراءۃ علی القاری عبد الله 
اللھاجر اللکي رحمه الله تعالی فی مکة اللکرمة . 

تذدریسهہ 

ولا تخرج الإمام التھانوي رحمه الله فی سنة ٠ھ‏ من 
دارالعلوم بدیوبند ٠‏ طلب أُصحاب مدرسة (فیض عامء ببلدة کانفور 
(وھي مدرسة شھیرة بھذہ البلدۃ ء ومن أکبر مدرسیھا الشیخ یں 
حسن الأمروھی رحمه الله ؛ وکان متفوقا في جمیع العلوم ؛ مقبولا 
ومحببا لدی الطلاب ۰ وقد واجه بعض ما یکرہ ء فاستقال عن 
ا مدرسة) من علماء دیوبند اُستاذا یشغل وظیفة الأستاذ المستقیل ء 
فاختارہ أُساتذتہ إ٘جابة لدعوتھم ؛ فتحول رحمه الله إلی کانفور فی 
صفر الخیر سنة ١٣٢٣ھ‏ . 


فقد بدأ رحمه الله حیاته العلمیة التدریسیة بکل جد 


۷٦ 

وإخلاص ہ وسرعان ما اشتھر فیما بین الطلاب بغزیر علمه وحسن 
تدریسە وقوة خطابه : علی رغم أُنه تولی وظیفة شیخ محنك ٠‏ وھو 
في مقتبل شبابه ء کما أنه قام بالوعظ والإرشاد ٠‏ فکانت تقام لە 
حلقات الوعظ في مجالس یحضرها عامة الملسلمین ہ٠‏ وقد رزقه الله 
القبول ؛: واستفاد منہ خلق لایحصیھهم إلا الله . 

وھکذا قضی رحمہه الله یدرس ہ ویؤلف : ویعظ ؛ خمسة 
اُشھر تقریبا ٠‏ وظھرت شخصیتہ وکفاءتە العلمیة : فأراد أصحاب 
المدرسة أُن یحثٗ الناس علی جمع التبرعات وتقدیمھا إلی اللدرسة في 
مجالس وعظہ ۰ فأبی رحمه الله أشد الاباء ء وقال : إفا یھم ذلك 
اأصحاب المدرسة : ویقومون به ھم ۰ وأما أُنا فأقوم بوظیفتي 
التدریسیة فقط ؛ وکان رحمہ الله یحسبه ذلك منافیا للغیرة الدینیة 
فما انکفٗ أصحاب الدرسة : بل أُخذوا یتناجون فیما بینھم : 
فاستقال عن المدرسة وأراد الرجوع إلی موطنه ٠‏ وقبل المغادرۃ من 
کانفور سافر إلی گنچ مرادآباد لزیارۃ العالم الکبیر الشاہ فضل 
الرحمن رحمہ الله فزارہ واستفاد منە واستجازہ بروایة الحدیث ٠‏ 
فأجازہ ء وکان الشیخ رحمه الله من تلامیذ المحدث الشھیر الشاہ 
عبد العزیز الدھلوي رحمه الله . 

ولا رجع إلی کانفور التمس منە بعض شخصیاتھا البارزۃ 
الاقامة پکانفوتء فاسسن مَفَرَسة أَخریَ بھا باسم (جامع اعت 


۱ ۷ 
ومکٹ ھناك بدر٘س ویفید ویعظ : طوال اُربع عشرۃ سنۂة ؛ ثم انتقل 
الی (تھانە بھونء حسب أمر شیخه إمداد الله رحمه تعالی . 
تلامیذہ 
وتخرج لدیه خلق کثیر ہ أُمثال : الشیخ محمد إسحاق 
البردواني الذي کان یحفظ صحیح البخاري کل عن ظھر قلب ٠‏ 
ومولانا الحکیم النابغة محمد مصطفی البجنوری صاحب التالیف 
النافعة باللغة الأردیة ء ومولانا الشیخ ظفر أُحمد العثماني صاحب 
الِْرَسرعة الْعَلية العَظمن و|علاء الاو رمرلاتا محمد رفیدة 
الکانفوري ٠‏ ومولانا أحمد علي الفتحبوري : ومولانا صادق الیقین 
الکرسوي ہ ومولانا الشاہ لطف الرسول البارہ بنکوي ہ ومولانا فضل 


حق البارہ بنکوي وغیرهم . 


إن للصحبة الصالحة أأثرا قویا لاینکر : وإن الکتاب وحدہ 
لایجدي : ما لم یکن معه من یعلمه ویدرسه ٠‏ ولذلك لم ینزل الله 
سبحانە وتعالی کتابہ فحسب : بل أُرسل رسولە لیتلو علی الناس 
الکتاب ویزکیھم ویعلمھم الحکمة . 
وإن من میزة علماء دیوبند أنھم کانوا بعتنون بإصلاح 
الباطن کما کانوا یعتنون بإصلاح الظاھر ؛ ولایقتصرون علی الظاھر 


۸ 
فقط : بل یصحبون لأجل ذلك العلماء الأجلة أطبًاء القلوب 


ویستفیدون منھم . وانطلاقا من ھذا امبدأ زار الإمام التھانوي رحمہ 
الله کبار الرجال من أولیاء الرحمن ٠‏ واستفاد منھم , أمثال : الشیخ 
الشاہ رفیع الدین ٠‏ والشیخ الشاہ فضل الرحمن الکنج مراد آبادي ء 
والشیخ فتح محمد التھانوي؛ والشیخ محمد یعقوب النانوتوي : 
والشیخ فقيه عصرہ مولانا رشید أحمد الکنکوھي ۰ والشیخ محمود 
الحسن الدیوبندي رحمھم الله تعالی . 
وقد بایع علی ید سید الطائفة الحاج إمداد الله ا مھاجر اللكي 
رحمه الله تعالی ؛ وقد کان التمس أن یبایع الشیخ رشید أحمد 
الکنکوھی رحمہ الله في عھد طلبه للعلم ٠‏ فأبی الشیخ آنذاك ‏ 
وذلك ما اترك باعل وقھ اتا الک 
رحمه الله ؛ فکتب الشیخ الكي رحمہ الله إلی والد الإمام التھانوي 
ان یحج البیت ویأتی بابنە الأکبر . 
ففي شوال سنة ۱۳۰۱ھ عزم والدہ حج البیت وأخذ معه ابنە 
الامام التھانوی رحمه الله ؛ فوصلا إلی مکة اللکرمة ؛ وحجا : 
وتشرف الإمام التھانوي رحمە الله بالبیعة علی ید الشیخ الکبیر 
إمداد الله رحمه الله تعالی . وقد أراد الشیخ ان یصحبه ستة شھور؛ 
ولکن والدہ ابی ذلك ٠‏ ولم یصبر عن مفارقته ء فرجع مع والدہ إلی 
الھند . واشتغل بالتدریس في کانفور إلی أُن قدر الله لە السفر مرة 


۹ 

ثانیة إلی ا لحجاز في سنة ۱۳۱۰ھ , وصحب الشیخ عدة شھور . ٹم 
رجع إلی الھند واشتغل في جامع العلوم بکانفور : یدرس ویفید إلی 
أن أراد ان یرجع إلی وطنه ×دتھانه بھون فاستشار شیخە ؛ فسرٌ 
بذلك سرورا عظیما ؛ وکتب إليه : درجوعك إلی تھائه بھون فیه 
اغیر ان شاء الله: وارچز أنك پسنید مك خلق کفیزر ظافرا ویاظناء 
فاعم متا ومدرمختا ئن عدید :وائتی ذانما دع الله لكَۃ/., 

الزاویة الامدادیة أو ا خانقاہ الامدادی ۔ 

وبالجملة فقد مکث الإمام التھانوي رحمه الله في کانفور 
مدة اربع عشرۃ سنة : یفید الناس بدروسە ومواعظهہ وتصائیفه ؛ ٹم 
غیت ال ارت رآراد أَيِحمَتَرَِيْيت ابتاد ا٭ا رع الات 
(تھانە بھون) محل نشر الایمان والمعرفة والتقوی . فخلف فی 
کانفور تلمیذہ الشیخ محمد إسحاق البردوانی و رجع إلی موطنه 
دتھانه بھون ہ ولزم زاویة شیخهە ؛ ثم لم یزل مقیما بھا إلی ان 
توفّاہ الله تعالی فی سنة ١٣٣٥ھ‏ . 

وقد أُصبحت ھذہ الزاویة مصنعا کبیرا بوھ اعال 
وتصاغ فيه الأخلاق الفاضلة والآداب السامیة ؛ ومنھلا عذبا یرتوي 
بل العطاش ‏ ومستاعلمَتا اي رآ زم رکڑا میرک للیجرٹ 
والدراسات ؛ ومرجعا هامًا للفتاوی وا حوادث والنوازل . ومن ھذہ 
الزاوة ای الم سان علی مم تل الامال الائلاادی؟ 


٢ 

العظیمة التی تعجز عنھا جمعیات ومجالس ومجامع علمیة کبیرة . 

|فادته 

فقد اُصبع حکیم الأمة الإمام التھانوي رحمہ الله بعد ما 
العزم زاویة شیخء : مرجعا للتربیة والإارشاد: وإصلاح النفوس 
وتھذیب الأخلاق , تشد إليه الرحال ٠‏ ویقصہہ الراغبون في ذلك من 
أقاصي البلاد وأدانیھا ٠‏ وانتھت إليە الرثاسة في تربیة المریدین 
وإرشاد الطالبین . والاطلاع علی غوائل النفوس ومداخل الشیطان ؛ 
ومعالجمة الأدواء الباطنة والاأسقام النفسیة ٠‏ وھو ملتزم لکانە ء يقصّد 
ولایقصد ٠‏ ویؤتی ولایأتي ۰ 

مجالس وعظہ وملفوظاته 

قد سبق منا ذکر مواعظہ رحمہ الله فیما مر ؛ وإنه کان قد 
أُصبح بعد تخرجه من دارالعلوم دیوبند من أُشھر الوعٌاظ والخطباء ؛ 
وکانت تعقد لە الحفلات فی کل ناحیة من نواحي البلد ٠‏ ثم في کل 
بلد من بلاد الھند ؛ واشتھرت مواعظہه ھذہ في جمیع أُنحاء البلاد؛ 
تشد لأجلھا الرحال ؛ وتتحمل لاستماعھا اللشاق ‏ وتنتھز لذلك 
الفرص . 

وحقا ! کانت مواعظہ فمملوءۃ بالنوادر من العلم : والحکمة : 
والأمثال ٠‏ واللطائف ۰ والظرائف ۰ والغرائب : ما تخلو عنھا الزہر 


۱ 
ولاملھا الأسفار ؛ ففیھا من بدائع التفسیر وا حدیث والغفقه 
والاحسان ما لایوجد فی الکتب ا متداولة , ینثر فیھا الإمام التھانوي 


رحمه الله تعالی من لاّلئ عرفانه ما یجلو القلوب وینور الأذھان . 


وقد کان مواعظه أثر عمیق في إصلاح النفوس وتقویم 
الأفکار وإصلاح العقیدۃ والعمل ؛ فکم من رجل کفٗ بعد سماعھا 
عما اعتاد من الملعاصي ٠‏ وکم من ضال قد تاب بھا عن البدع 
۳ ۹9۹۳۹۶ , 
والیقین : فاستفاد من هہ المواعظ ما یجاوز عددھم الاَلاف من 
اللسلمین ہ ورفض عدد لایحصبے إِلا الله : العادات والتقالید 
ا جاعلیة والرسوم والبدع التي دخلت في حیاۃ السلمین وفي بیوتھم 
وأفراحھم وأحزانھم ؛ بسبب الاختلاط الطویل بالکفار وأھل البدع 
والأهواء . 

وقد دوْن عددا کبیرا من ھذہ الواعظ تلامذنٔه وأصحابُه 
ومسترشدوہ أثناء الوعظ؛ وطبع منھا ما یبلغ نحو عشرین مجلدا ؛ 
کل مجلد منە یحتوی علی ستمائة صفحة علی الأقل . 

فھذہ الملواعظ المطبوعة عین جاریة مستمرة حتی الیوم ؛ 
لاتکدي ولاتنقطع ؛ ولاتنفد ولاتغور ؛ وھناك رجال لایحصون لم 
یصحبوا ھذا الامام ولا رأوہ ٠‏ ولکنھم نالوا فوائد صحبتہ بواعظه 
الطبوعة ؛ وحدث في حیاتھم انقلاب عظیم . 


۲۲ 
وکان من عادته في الوعظ أُنە لم یکن یقبل عليه من 
عوض: حتی لو أھدی إليه رجل بعد الوعظ شیئا با یجعله کالعوض 
صورة : لم یقبله اُبدا ؛ وکان یرجح في مواعظه جانب الترغیب علی 


الترعوٗب رتقول : قد جربت طباع الناس في ھذا العصر فوجدتھم 


ینتفعون با یشوقھم أکثر من انتفاعھم با یخوفھم , ولذلك أکثر فی 
مواعظي من الترغیب وأقل من الترھیب . 

وکان - رحمه الله - لایتعرض في مواعظہ للمسائل ا خلافیة 
تماارین الشی الا ]|ذا جات اقاءکگاقی رمیا رما 
وافیا برفق ؛ ولطف ہ وحکمة : ونصیحة ہ لایغلظ فيە الکلام علی 
مخالفيه ٠‏ ولایبالغ في التشنیع علیھم کما هو عادة الوعاظ في 
عصرنا : وانما کا یٹیغ آسرۃ الأبياء عليهم السلام فی قول لین 
وموعظة حسنة ؛ وحکمۃة بالغة . 

وکذلك کان لە رحمه الله مجلس عام کل یوم بعد الظھر في 
الخانقاہ الامدادي ٠‏ یجتمع فيه تلامیذہ ومسترشدوہ وعامة الناس : 
۱ فکان یعظھم ویجیب عن أسئلتھم المتفرقة ء ویحدثھم با بدا لھم من 
غیر اقتصار علی موضوع ہ وکان بعض ا حاضرین فی ھذہ الملجالس 
یقید کلامه وما یلقی فیے من إفادات ؛ فطبع کلامه هذا باسم 
دالملفوظاتء في أکٹر من عشرین مجلدا وتحتوی مذہ دالملفوظات؛ 
علی نوادر من العلوم والحکم ۰ واللطائف ٠‏ والظرائف ٠‏ والقصص ٠‏ 


۳ 


والأخبار : والملواعظ ٠‏ والعبر ۰ والاصلاح والارشاد ہ والاداب ؛ 
والأخلاق ۰ والنقد والرد : وقد جرب 2۶۳+ و 
بالغا في تکوین ا مذاق الدیني السلیم ٠‏ والتشجیع علی الأعمال 
الصا حة . 


تجدیدہ للتصوف والسلوك 

وإن من أھم الأعمال التی قام بھا الامام التھانوي رحمه الله 
فی حیاته هو تجدیدہ للتصوف والسلوك ؛ کان الناس في أمر 
التصوف والسلوك بین إفراط وتفریط ٠‏ فطائفة تزعم ان التصوف 
رالسلوك من البذعات الحدثة ء لیس لە أصل ي الکتاب والسنة : 
وأخری تعتقد أُن التصوف والسلوك اسم لبعض الکشوف وا لمواجید 
والاشراقات التی تعترض لسالك ھذا الطریق ہ وأن هذہ الأحوال 
والعجارب النفسیة ھي التصودة بالدین ؛ ومن فاز بھا تخلص عن 
ربقة الأحکام الشرعیة الظاھرۃ ٠‏ ومن صدرزت منە بعض الشعوذات 
والتصرفات أو ظھرت له بعض ا مکاشفات وا لمواجید فی الیقظة أُو 
النام : فھو القدوۃ والامام عند ا جھلۃ من العامة ؛ مھما زاغت 
عقیدتہ أو فسدت أأعماله وأخلاقه . 

فقام حکیم الأمة الإمام الجدد الشیخ التھانوي رحمه الله 
بالردً علی ھاتین الفکرتین نظریّا وعملیا . 


۲٤ 
: ما نظریّا فقد أثبت في کتبہ وخُطبہ ومواعظہ ومجالسه‎ 
التصوف والسلوك والاحسان جزء من اُجزاء الدین ؛ وشعبة من‎ 7 
: شعب الإسلام , وأن أحکام الکتاب والسنة تنقسم إلی قسمین‎ 
قسم بتعلق بالأعمال الظاھرۃ التي تصدر عن الأعضاء‎ 
: والحج : والنکاح‎ ٠ والصوم ہ والزکاۃ‎ ٠ والجوارح ہ مثل : الصلاۃ‎ 
والطلاق . وما إلی ذلك من الأحکام الشرعیة التي بسطھا الفقھاء‎ 
. في کتبھم‎ 
والقسم الثاني من أحکام الکتاب والسنة : یتعلق بالأعمال‎ 
: الباطنة التي محلھا القلوب والأرواح : وفیھا مأمورات ومنھیات‎ 
سا انامررات فعل العیق حراقخاص را فلےے رانعائن‎ 
وا جخشوع‎ ٤ والصبر : والشکر : والتواضع‎ ٠ والشوق ۰ والأئنس‎ 
وحبٗ الله ورسوله صلی الله عليه وسلم ہ والانابة ء والاخبات إلیه‎ 
تعالی رما إلی ذلك : زأما الٹھیات :فمٹل : الریاء رالسعةت‎ 
والعجب : والتکبر ۰ وا حقد : وا حسد : والیاس والقنوط ؛ وحبٗ‎ 
وکثیر من أمشالھا ۔‎ ٠ ا مال وا جاہ‎ 
فالتصوف إفما یعتنی بھذا القسم من الأحکام الالھیة ء کما‎ 
ان الفقه یعتني بالقسم الأول مٹھا : وإن القرآن والسنة ملیئان‎ 
بالنصوص الواردۃ في ھذا الصدد ہ غیر أُن الأحکام التي تتعلق‎ 
بباطن الانسان لایمکن امتثالھا عادة إلا بتدریب وقرین ہ وتربیة‎ 


۲٥٣ 
ومراس , لان الأمراض الباطنة مثل الریاء والعجب وغیرھما أُمراض‎ 
خفیة ربا لایدرکھا الریض بنفسه ۰ وإنما یُحتاج لادراکھا إلی رجل‎ 
عارف ستاں تق فص رغاس رکنش راصال‎ 
وخواطرہ: وأفکارہ : و وساوسە ہ وھذا الرجل الشرف یسمی فیي‎ 
. التعصوف : شیخا ہ والرجوع إليه : بیعة‎ 


وأما الکشوف وا حوارق : والشعوذة والتصرفات ہ۰ والرؤیا 
والمواجید : فأثبت الشیخ التھانوي رحمه الله اُنھا لیست من 
التصوف في شيء ؛ لاثك أن الله سبحانە وتعالی قد أُظھر بعض 
الخوارق علی أیدي الصحابة والاولیاء ہ ولاریب أنە تعالی قد من 
علی بعض عبادہ بالکشوف الصادقة ء ولکنھا لیست مقصودة في 
الدین : ولا ھی حجۃ في الشرع ولا شاھدۃة لصاحبھا بالولایة 
والتقوی والتقرب إلی الله تعالی ؛ فإن أمثال ھذہ الکشوف 
والتصرفات لایشترط لھا الصلاح والتقوی ہ بل ولا الإاسلام 
والایمانء فإنھا ریما تحصل بالتمرین والممارسة لرجال فسقة کفرۃ ؛ 
کما هو مشاھد من أصحاب میسمیرزم . ۱ 

فالمقصود فی التصوف إفما هو التخلق بالأخلاق الفاضلۃة 
والاجتناب عن الرذائل النفسیة ٠‏ والفائز الناجع في ھذا الطریق هو 
الذي تحلّی بھذہ الفضائل مع الامتثال الام للشریعة الإسلامیة ؛ 
والاتباع الکامل للسنة النبویة : ثم إِن أعطاہ الله تعالی بعد ذلك 


اھ 

نصیبا من فراسة الإیمان ٠‏ أُو حظا من الکشوف الصادقة فھو منّة 
زائدۃ من الله تعالی . 
۱ وأُما الذی حرم من الأخلاق الفاضلة واتباع السنة النبویة : 
ولم یجتنب هذہ الرذائل النفسیة فھو بعید کل البعد عن التصوف 
والطریقة والولایة والسلوك ۰ سواء کان یطیر في الھواء اش 
علی وختالات اویرقی ئی الساتَ 

فھذہ الفکرۃ السلیمة العتدلة فی أمر التصوف مبسوطة في 
شتی مؤلفات الإمام التھانوي رحمه الله ؛ ومواعظہ ہ بدلائلھا من 
الکتاب والسنة ‏ وشواهدھا من سیر الصحابة والأولیاء ٠‏ وحججھا 
من العقل السلیم والتجارب النفسیة : ودفع ما یثار حولھا من 
شبھات وتطبیق أعمال الصوفیة الکبار علی الکتاب والسنة ء با 
بطمُن القتلوب وبُٹلج الصدور : ولایدع مجالا للانکار إلا لکاہبر 
جاھل أُو معاند متجاھل . 

وأما عملیا فقد رہ الشیخ علی هاتین الفکرتین بعمله 
الموافق للسنة اللحمدیة ؛ وتربیة مسترشدیه علی منھاج الشریعة ‏ 
فکان کلما رجع إليه أحد للبیعة أمرہ أُولا بأداء واجبه في الشریعة ؛ 
سواء کان من حقوق الله أُو من حقوق العباد . وکانت عنایته بحقوق 
العباد أکثر : ما شاھد حال کثیر من الناس أُنھم یواظبون علی 
العبادات ویکثرون من ذکر الله ٠‏ ولکنھم یقصرون في حقوق العباد ء 


۲۷ 
.0 0ص 11 
بتعلیم آداب العاشرة أکٹر من اھتمامه بتعلیم الأوراد والأذکار 
وسائر التطوعات . 
رق توعد اع اتی رخم اق نظات سس 
وأفکار خاویة ؛ وإفا کانت ھذہ النظریات متحلیة فی أعماله 


وحیاته: وفی حیاة مسترشديه . 


فکان دالحانقاہ الإمداديء دار تربیة فریدۃ في منھجھا في 
العالم ؛ تھذب فیھا الأخلاق , وتثقف فیھا الأفکار ؛ وتعلم فیھا 
یب0۰" 
الھند وجراتہا ٠‏ فیهم العلماء واللشایخ الکبار : وفیھم الُطباء 
والمھندسون ؛ وفیھم الموظفون والمدرسون : وفیھم أُصحاب الزراعة 
والصناعة ؛ وفیھم رجال من جمیع مجالات ا حیاۃ ء یأتون إلیە 
ویسکنون لديه فترات طویلة ؛ فیشرف الشیخ علی أحوالھم ویعلمھم 
الدین ٠‏ ویدریھم علی الأخلاق الإسلامیة ٠‏ ویصف لھم طریق الحصول 
علیھا ٠‏ ویمرنھم علی آداب املعاشرة ؛ ویشرح لھم دقائقھا : ویلفت 
أنظارہم إلی أمراضهم النفسیة ٠‏ ویبین لھم طریق التخلص منھا ؛ 
فقد کان له فضل کبیر في تیسیر الطریقة وتقریبھا ٠‏ وتنقیح الغایات 
من الوسائل ٠‏ واللباب من القشور و الزوائد . 


۲۸ 


تألیفاتہ 
کان حکیم الأمة الجدد التھانوي رحمۂ الله تعالی أکثر 
الناس تألیفا فی عصرہ ٠‏ ولایوجد في ھذا القرن من یجاریە أو یدانیه 
فی کثرة المؤلفات ؛ فإنه قد ترك نحو الف کتاب مطبوع ما بین 
صغیر وکبیر ؛ ولیس موضوع دیني یحتاج إليه السلمون في ھذا 
العصر إلا وله فیه کتاب أو رسالة أو موعظة مطبوعة ؛ وإلیکم ذکر 
بعض أھم مؤلفاتہ : ومن أراد التفصیل فلیرجع إلی کتاب دتاٗلیفات 
حکیم الأمتء جمعہ العارف الکبیر أحد أصحاب الاإمام التھانوي : 
الشیخ عبد ا حي العارفي قدس الله سرّہ : ورتبە الأستاذ الفاضل عبد 
الله اللیمن حفظه الله تعالی : 

١۔-‏ بیان القرآن (التفسیر باللغة الأردیة) . 

. التقصیر فی التفسیر‎ - ٢ 

۳ - جامع الآثار (الحدیث) . 

. تابع الآثار (الحدیث)‎ - ٤ 

. إمداد الفتاوی (فقه)‎ - ٥ 

. بہشتی زیور (حليٰ أھل الجنة) (فقه النساء)‎ -٦ 

۷- تحذیر الاخوان عن الربا فی الھندوستان . 


۸ ۔ رافع الضنك عن منافع البنك . 


۹ 
۹ - الاقتصاد فی التقلید والاجتھاد . 
٠‏ الانتباھات المفیدة فی الاشتباھات الجدیدة (عقیدة) . 
وھو الڈی نقدم ترجمتہ العربیة مع التعلیق والشرح , 
وسیأتي الکلام عليه بشيء من التفصیل إِن شاء الله تعالی . 
5 - شھادة الأقوام علی صدت الإسلام ۱ 
۲- الاکسیر فی إثیات التقدیر : 
۴۳- ال خطاب الملیح في تحقیق ا مھدي والمسیح . 
٤‏ - یل علی شرح العقائد النسفیة . 
-٥۰‏ درایة العصمة فی الرد علی فلسفة دایة الحکمة ۔ 
٦۔‏ مسائل السلوك من کلام ملك الملوك . 
۷- الشرف معرفة أحادیث التصوف : 
۸- شرح الثنوي لولانا الرومي . 
۹۔ معارف العوارف : 
٠۔‏ التکشف عن مھمات التصوف . 
١‏ - تلخیص البدایة للغزالی . 
٢‏ - تربیة السالك وتنجیة الھالك ۔ 


۳ - حیاة المسلمین . 


٤‏ تعلیم الدین ۔ 
ری - فروع الایمان . 
-٦٢‏ جزاء الأعمال . 
۷۔ اداب المعاشرة . 
۸۔ حقوق الإسلام . 
۹ - حقوق الوالدین . 
-٠‏ إرشاد الھائم في حقوق البھائم . 
۱ - القول الصواب في مسئلة الحجاب . 
۲- إلقاء السکینة في إبداء الزینة ۔ 
-٣‏ إصلاح الرسوم . 
٤‏ - حفظ الایمان . 
٥‏ ۔ أُغلاط العوام . 
۳ - إصلاح انقلاب الأمة . 
۷ - حقوق العلم : 
۸- کثرۃ الأزواج لصاحب ا لمعراج صلی الله عليه وسلم . 
۹ - إصلاح النساء ۱ 


. الأُمول المقبول في قریات عند الله وصلوات الرسول‎ - ٠ 
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. الخطب ا مأثورة‎ - ۲٢ 

. خطبات الأحکام  جمعات العام‎ - ٣ 

. زوال السنة عن أعمال السنة‎ - ٤٤ 

. نشر الطیب في ذکر النبی ا حبیب‎ - ٤ 

. بوادر النوادر‎ - ٦٦ 

۷ - بدائع الفرائد . 

۸ - اللطائف والظرائف . 

۹ - أنوار الوجود في أطوار الشھود . 

۰- التجلي العظیم في أحسن تقویم . 

. سبق الغایات في نستق الایات‎ - ١۱ 

. تنشیط الطبع في إجراء القراءات السبع‎ - ٢ 

فھذہ إلمامة یسیرة ببعض تصانیفه ؛ وکل ذلك سوی مواعظه 
الطبوعة في مجلدات ۰ کما سبق بیان ذلك . 

ثم ھناك کتب أُخری أَلّفت وصّنّفت تحت إشرافه وإرشادہ 
وتوجیھه ء منھا : 


۱ أحکام القرآن : قد جٌمعت فیھا مسائل کلامیة وفقھیة 


۳۲۳ 

مستنبطة من القرآن الکریم × ألنھا × فَخَیلۂ العلامة ظئر احمد 
العشمانیي صاحب وإعلاء السانء ہ۰ والعلامة محمد إدریس 
الکاندھلوي صاحب والتعلیق الصبیح شرح مشکاة الملصابیحء ٠‏ 
والعلامة الملفتي الأعظم محمد شفیع الدیوبندی ۰ والعلامة الفتي 
جمیل أحمد التھانوي ٠‏ رحمھم الله تعالی : وقد طبع بفضل الله 
تعالی ھذا الکتاب العظیم - سوی ما کتبه الفتي جمیل أحمد 

التھانوی - طباعة جمیلة أنیقة . 


-٢‏ ا حیلة الناجزۃ للحلیلة العاجزة : حقق فیھا مسائل 
زوجات ا مفقود ٠‏ والعنین ۰ والمجنون ۰ والمتعنت : ومسائل تفویض 
الطلاق ؛ وخیار البلوغ : وأفتی في معظم ھذہ السائل بذھب 
المالکیة؛ وحقق مذھبھم بالاستفتاء عن علمائھم . 

۳ إعلاء السان : کتاب عظیم فرید في فقه السنة ‏ أَلّفه 
العلامة الحدث ظفر أحمد العثماني رحمه الله تعالی ؛ وفيه یقول 
شیخ الاسلام العلامة الکوٹري رحمه الله تعالی : 

دوالحق یقال : إني دھشت من ھذا ال جمع ؛ وھذا الاستقصاء, 
ومن ھذا الاستیفاء البالغ فی الکلام علی کل حدیث ما تقضي به 
الَمَتاعة تنا متا غیر آی بر علید 'آثار التکلت ٹی تاد 
مذھبه . بل الانصاف رائدہ عند الکلام علی آراء اُھل المذاھب : 
فاغتبطت به غایة الاغتعباط . وھکنا تکون ھمم الرجال وجد 


رش 


٠ ٠٠٠. الأبطال‎ 

وفاتہ رحمه الله 

کان رحمه الله قد أأُصیب ببعض أُمراض البطن قبل وفاته 
بعدة سنوات : وکان قد نحف وضعف جسمہ : إلی أن اأُصیب 
بالڑسھال بیوم الاٹنین , الخامس عشر من رجب ہ سنة ألف وثلاثمائة ۔ 
واثنتین وستین (۱۳۱۲ھ) وعُشی عليه بعد صلاة المغرب ہ ولم ئفق 
طول ساغة و ربع تقریبا ؛ وکان لتنفسه صوت یٔسمع ٠‏ وفی أثناء 
ذلك شاھد ال حضور أن نورا ساطعا قویّا جدا یخرج من بین كنّه 
الیمنی الظاہرۃ ء- 

وقد وافته المنیة في لیلة السابع عشر من رجب, سنۃ ألف 
لال این وٹین :اتراق 7/۴۰ عی برلیںٗ الف وضسمانة 


وثلاث واربعین؛ عن اثنتین وثمانین سنة 3 رحمه الله تعالی : 


وبعد : فھذا إلام یسیر بترجمة ھذا الإمام الألعي ؛ حکیم 
ھذہ الأمة ‏ ومجدد القرن الرابع عشر ہ وا حق أُن حیاته البقریة وما 
نشر من العلوم والأخلاق الفاضلة : لتتطلبِ مجمعا علہیا کبیرا یقوم 
بالتحقیقات والدراسات لذلك ؛ فإنه - رحمه الله تعالی - لم یکن 


فردا وحیدا ٠‏ ولکنەه کان امة وحدہ . 


۳ 
رضي الله عنە وأرضاہ ؛ وجزاہ عن العلم وأھله خیر ما 
یجزي به عبادہ الکرمین , یوم لاینفع مال ولا بنون ۰ إلا من أتی الله 


۳ 


الانتباھات المفیدۃ 

إِن ھذا الکتاب الذي نقدّمه الیوم إلی قرائنا الأعرٰۃ من 
الکتب الغالیة النفیسة مع کوئە وجیزا ؛ وحقا ! إنه کتاب فرید في 
بابە ٠‏ وسبب تآألیفه شبھات وأفکار ونظریات خاویة لامستند لھا 
یشیرھا الفربیّون والمستغربون والمتنورون بالثقافة ا جدیدة الأوروبیة 
ومن غلبت علیھم فکرة اُوروبا وعلومھا الطبیعیة ا حذیشة ؛ حیث 
کانوا یحاولون مسایرۃ رکب الغرب ؛ مھما اضطروا لذلك إلی دفع 
ثمن بالغ باعظ ؛ فیرتکبون لذلك التحریفات في النصوص ؛ 
ویشوھون وجہ الإسلام الصافي باسم دالعقلء و دالعلم و 
۵+ ,0 

فأتی الؤلف رحمه الله في ھذا الکتاب الصغیر ا حجم 
بعجائب ؛ حیث ذکر أولا اأصولا وقواعد یسلمھا کل من لە مُسکة 
من علم وعقل ؛ ٹم تعرض للغلطات والمفاسد التي حدثت في العقیدۃ 
وأرکان الدین ودعائم الإسلام ؛ فأثبت العقائد الإسلامیة الاأساسیة 
بأدلة عقلیة حاسمة تُقنع کل ذی عقل صحیح طييت تلم 
وطالب حق . 

ومخطورۃ ھذا الکتاب وجامعیته وصعوبة فھمه لدی عقول 
کات العصر : تصدی العلامة الحکیم محمد مصطفی البجنوري 


۳٣ 

تلمیذ اللؤلف رحمھما الله تعالی : لشرحه ہ فأتی بشرح بسیط 
عجیب باللغة الأردیة ؛ وسماہ وحل الانتباھات) - وغیر ناشرہ اسمه 
إلی داسلام اور عقلیاتء - وقد استفدت بذلك کثیرا في تعلیقاتي 
علی ھذا الکتاب . 

ولکانة ھذا الکتاب وجدواہ العظیمة في دفع شبھات 
المتٹورین وا لمثقفین بالثقافة اللعاصرۃ الأجنبیة : کُلَف الأستاذ محمد 
حسن العسکري والأستاذ گرار حسن - وھما من کبار کتاب 
الانکلیزیة فی دیارنا - بترجمة ھذا الکتاب إلی اللغة الانکلیزیة : 
فترجماہ وأجادا ٠‏ والکتاب مطبوع من مکتبة دارالعلوم کراتشیي 
باسم )۵۲5۷۷۵٣۳ ۲٢ 1٥١6٢٦٦٦ ٢٢(‏ 

ٹم أمرني شیخي وأستاذي العلامة الفضال شیخ الإسلام 
محمد تقي العثماني أُمتع الله السلمین بطول بقائه في صحة 
وعافیة؛ بنقله إلی العربیة والتعلیق عليه ؛ بعد تخرجي من جامعة 
دارالعلوم کراتشي سنة ١٤٥٥ھ ٠‏ فقمت بھذہ اللھمة العظیمة ؛ رغم 
اي معترف بقصور باعي فی اللغة العربیة ؛ والکتاب بعد من ۔ 
'الکتب الصعبة باللغة الأردیة , وأنني من شُداۃ العلم ؛ وما کانت لي 
سابقة بثل ھذہ الأعمال العلمیة ؛ ولكني شمرت عن ساق ا لجد : 
واستعنت الله تعالی : ومن أُکبر حافزي علی ذلك إرشادات شیخنا 
العثمانی و توجیھاته وإشرافه حفظه الله تعالی ؛ فبدأت ترجمته 


۳۷ 

باسم الله وبرکته فی ١١/٢‏ /٤٤٥٤٥ھ‏ وأُنھیت الترجمة والتعلیق 
علیھا بفضل الله ومنّه وکرمہ في ۱۸/ ۱۲/ ١٤٥٥ھ‏ - فی شھر 
ونصف تقریبا . 

ئم تفضل شیخنا العثمائي حفظہ الله تعالی ؛ فکابد في 
تصحیح وتحسین ما کتبته ؛ وعانی فی ذلك عناء کثیرا : فجزاہ الله 
تعالی خیر الجزاء ۰ زاستمر ذلك إلی نھایة الانتباہ السابع ٠‏ ثم إِن 
أعماله العلمیة ؛ وأسفارہ الدعویة ؛ وأشغاله القضائیة لم تسمح لە 
التفرغ لتصحیح بقیة المسودة ؛ فرجعت لذلك بأمرہ إلی الشیخ 
الفاضل الدکتور أبي الاأمجد شیر علي شاہ حفظه الله تعالی ؛ فتکرم 
بتسریح النظر علی المسودة - أکرمہ الله تعالی وجزاہ في الدارین 
ە09202' 

وإننی - إذ أُقدّم الکتاب إلی قراء العربیة - لست أُدّعي 
العصمة في شيء من الترجمة والتعلیق ؛ فرحم الله امر+ ظھر لە 
'خطئي فبیٔن لي وھداني إلی الصواب ٠‏ أُو ظھر لہ رأي فأبداہ لی 
فإنٹني اُکون شاکرا لە . 

ھذا وإنني اُدعو الله سبحانە وتعالی ان نعل می عةا 
العمل ا لمتواضع خالصا اعسامقت اسا-وظمود سیت 
ومقبولا لدی الملسلمین وغیرهم ؛ وأن یجعلە فی حسناتي وحسنات 
والديٗ وأُساتذتيی ومشایخي اُجمعین . وصلی الله تعالی وسلّم وبارك 


۲۸ 


علی محمد وعلی آلە وأصحابہ وأتباعھم بإحسان إلی یوم الدین . 


وکتبه 
نور البشر محمد نور | حق 


۱0ة(ھ 


۳ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


شس تانت لوالا 


سا رصان 

قد جری علی أُلسنة کثیر من الناس ان ا حاجة ماسة إلی 
تدوین علم کلام جدید , لإصلاح ما حدث في السلمین من أُنواع 
جدیدة من التدھور في أفکارهم ٠‏ ومعتقداتھم ؛ وعباداتھم ؛ وجمیع 
نواحي نجیاتھم ء ولایزال هھذا التدھور یتضاعف یوما فیوما . فکأن 
ھؤلاء الناس ظنوا أُن علم الکلام الڈی دوّنه علماؤنا وأأسلافنا فی 
القرون ا ماضيیة : قاصر عن تفنید الشبھات ال جدیدة التی حدثت في 
,ف نا نا ء 

فإن کان مراد ھؤلاء ان اأصول العقائد والکلام التی دوّٗتھا 
اللتکلمون فی کتبھم : لاتفی بحاجات زماننا ھذا . وأُنھا قاصرة عن 
رد الشبھات التی أثارھا اللعاصرون : فإن قولھم ھذا غیر صحیح . 
أنْ الأصول ا لمدونة في علم الکلام القدیم ال کت 
وکلما استخدمھا أھل العلم تبین لھم ذلك قطعا . 


7ھ 
نعم ؛ یمکن لنا أُن نحکم بإصابة ھذا الرأي من حیث إن 
دالکلامء الدوٰن لم یتعرض لجزئیات الشبھات الحدیشۂة , لأُنھا لم 
تکن متصورۃ في ذلك العصر ٠‏ وأما فی عصرنا ھذا فمست ا حاجة 
لی التعرض لھا شبهة شبهھة : فا حاجة ماسة إلی التدوین ا جدید من 


هذہ الناحیة ء لا من جھة أُن الکلام القدیم ناقص من حیث أصوله 
من م القدڈیم ناشقص من 


وقواعدہ . 

وبھذا ثبتت جامعیة أصول دالکلام القدیمء بکل وضوح ء 
اذ هي کافیة لحل جمیع الشبھات فی کل عصر و زمان . 

ھذا أُول ما اُردنا التنبیه علی ذلك وإصلاحہ . 

ثم ھناك غلطة آخری یجب إصلاحھا , وهي : ان أکٹر 
القائلین بتدوین دالکلام ا جدیدء یقصدون بقولتھم هذہ أن 
الشرعیات العلمیة والعملیة التي لم تزل کلمة إجماع بین ا جماھیر 
من المسلمین : ینبغي تعدیلھا إلی ما یوافق التحقیقات ا مدیدۃ ؛ 
والتصرف فبھا با یطبقھا علی تلك التحقیقات . مع أُن ھذہ الأمور 
الدیٹیة اتفقت علیھا الأمة ؛ وهھي مدلولات النصوص والظواھر : 
ومأثورۃ عن السلف الصا حین - رحمھم الله تعالی - ولم تقم لھم 
بینة علی صحة ما ادعوا من الاکتشافات ا جدیدۃ من مشاھدۃ أو 
دلیل عقلي قاطع . فقصدھم ھذا باطل أصلا ۔ 


١۱ء‏ 
درجة التحقیق والثبوت ہ بل الأکٹر منھا مجازفات وأوھام ٠‏ علی ان 
معظمھا لیست جدیدۃ ہبکل معنی الکلمة ‏ بل نجد کثیرا منھا فی 
کتب الفلاسفة القدماء ۰ وقد تکلم علیھا اللتکلمون من أُھل الڑسلام. 
کما یتضح ذلك بُراجعة الکتب الؤلفة فی دالکلامء . 
والواقع أن ھذہ الشبھات أُو التحقیقات ال جمدیدۃ لاتخلو من 
أُحوال : 

۱ - فبعضھا شبھات قدیمة طواھا الزمان ۰ فانقطع ذکرھا 
عن الألسن ؛ ومحیت عن الأڈھان ء فأثیرت الیوم من جدید ؛ وقد 
بحث فیھا ا متکلمون بحثا شافیا . 

۲- وبعضھا قد ذکرت الیوم بعنوان جدید ؛ فأصبحت 
کأُنھا جدیدۃ . 

٣‏ - وبعضھا تنبنی علی اُساس الاکتشافات التی اکتشنھا 
العصر الحدیث ٠‏ فھی جدیدة ہ لا من حیث العنوان فحسب : بل من 
حیث المعنون أیضا . 

فعلی ھذا یصح ان نسمي مجموعة ھذہ الشبھات دجدیدۃء 
والرد علیھا دالکلام الجدیدء ہ وإن ھذا دالکلامء جدید من حیث إنه 
یقاوم تلك الشبھات التي هی مستجدہ بالمعنی الذي ذکرنا ء ولن 
شی الافلر سے متاز ماس ھا اناتھاء رتا 
العنی لاننکر ان دالکلامء یحتاج إلی تدوین جدید . 


رھ 

ثم - علی کل حال - لم أُزل أتفکر فی أسالیب مختلفة 
لانجاز ھذہ ال حاجة ؛ فربا خیل إِليٗ ان یکون ھذا العمل مستقصیا 
جمیع نواحيه , ولکن رأیت ان ھذا الطریق یطول جدا ؛ فاخخرت 
طریق الاختصار والایجاز . بأن بضبط ویجمع جمیع الشبھات الجزئیة 
التي قد اشتھرت الیوم علی الألسنة ؛ ثم یجاب عنھا شبهھة شبھة ؛ 
فانشرح صدری علی ذلك ما فيه فائدتان ھامتان : 

إحداھما : ان التعرض للشبھات الجزثئیة بخضوصھا یکون 
نم للقارئین . ْ 

والثانیة : ان الأصول الکلیة التی تنطوي علیھا ھذہ المباحث 
الجزئیة ستفید في دفع أُمثال ھذہ الشبھات ونظائرھا اللستقبلة - إن -: 
َء الله تعالی سی 


ثم ما کان ھذا الطریق یحتاج إلی جمع الشبھات علی صعید 
واحد ہ ولایکاد یحصل ذلك بعمل رجل واحد فحسب ۰ فطلبت 
العوئة في ھذہ الھمة من عدة أصحابي ہ ولا أزال أرتقب أُن تجتمع 
مجموعة صالحة حتی أَبداأً باسم الله وبرکتە . 

وکنت علی ذلك إذ اتفق لي السفر إلی دبنغالء في أوائل 
ذي القعدةۃ سنة ۱۳۲۷ھ ۰ ونزلت (جامعة علیکرہء فی الطریق 
لزیارۃ أخي الصغیر - وکان موظفا بھا - فاطلع علی قدومی بعض 


گرڈ 


السید النواب وقار الأمراء ؛ ولعلھم التمسوا منە أُن أعقد لھم 
مجلسا للوعظ و الإرشاد ؛ فجاءتنی لیلا رسالة من النواب ال مذکور 


یلٹمس مني ذلك : وفي الصباح حضر هو بنفسه ہ؛ وذھب بي إلی 
ا جامعة - وکان یوم ا لجمعة - فصلیت ھناك ۰ وألقیت کلمة دامت 
إلی العصر , تحقیقا لرغبتھم ؛ وستأتي خلاصة هذہ الکلمة تحت 
عنوان دخلاصة کلمتي؛ - إِن شاء الله تعالی - وتوسمت فیھم طلب 
الحق و انتظارہ : وآثار الغھے والاإنصاف : بھیئۃة استماعهھم 
وإِنصاتھم إلي ؛ کما التمسوا مني أن أأعقد لھم مجالس للوعظ 
والڑرشاد حینا بعد حین ہ فقبلت ذلك بکل سرور : ما فيه من خدمة 

وھناك ألقي في روعي أن اأُوجز فیما اقترحته من قبل من 
طریق تألیف ھذا الکتاب ۰ ولااأنتظر جمع جمیع الشبھات - إذ هو 
عمل أأصحابي - بل أقدم للطلبة الأجوبة عن الشبھات التي قرأتھا 
أو سمعتھا بنفسي ۰ وألتقط ھذہ الأجوبة من مواعظي اللختلفة ؛ ثم 
اُنشرھا ملخصة حتی یستفید بھا من لم یحضر تلك المواعظ ۰ وإن 
أعانني أُصحابي أثناء ذلك في جمع الات :کتبت اُجوبتھا 
وجعلتھا جزءا ثانیا لھذہ الرسالة ؛ وإلا فإن ھذہ الرسالة بدورھا 
ستکفل ‏ جحمیع الشبھات إِن شاء الله تعالی ۰ وإن تلقاعا الطلاب فی 
ضور دراسیة لدی استاذ ماھر : کان نفعھا أتم وأکمل . 
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وإن وفق الله اأحدا ‏ جمع جمیع إیرادات املحدین واللعترضین 
علی الإسلام ؛ وشبھاتھم التی أحدثوها علی أساس علوم الطبیعة 
ال حدیثة (56۱216) أو قواعد الدنیة الخترعة ہ ثم الاجابة عنھا 
بتفصیل وتوضیع : کان ھذا العمل مشکورا و حریا بأن یسمی 
دالکلام ال جدیدء . وقد صدر لذلك اُفوذج جامع من إفادات الفاضل 
الطرابلسی رحمه الله باسم دالرسالة الحمیدیة في حقیقة الدیانة 
الإسلامیة وحقیقة الشریعة الملحمدیةء وترجم باللغة الأردیة باسم 
ومحببة لدی الناس ٦‏ ونافعة لھم 2 


والله ولي التوفیق ٠‏ وبیدہ أُزمة التحقیق ۰ اللھم یسرلنا ھذا 
الطریق ٠‏ واجعل عونك لنا خیر رفیق ۔ 


٤0 


التی القیتھا امام الطلاب فی 
جامعة علیکرہ 


فصلت الکلام بعد ما قرأت جزءا من أیة دواتِع سَبِیْل من 
ناب الیء )١(‏ وإليکم خلاصتہ : 

إِن کلمتي الیوم لیست مقصورۃ علی موضوع واحد : وإنفا 
املقصود بیان تلك الأسباب التي جعلت مواعظ العلماء لاتجدیکم 
نفعا . کما اُٹھا لاتنفعکم في المستقبل ما لم تتدارکوا ھذہ الأسباب 
بعد الاطلاع علیھا ؛ وحاصل ھذہ الأسباب عدۃ تقصیرات تصدر 
منکم في ھذا الصدد : 

التقصیر الأول : أُن ھذہ الشبھات التی تخالج صدورکم 
فی شتی أمور دینیة لاتحسبونھا أمراضا مع اُنھا أمراض روحائیة ء 
ولذلك لاتسلکون بھا مسك من ابتلي برض من الأمراض 


۔۱١‎ / سور؟ لقمان‎ )١( 


بح بجی ےت ممیستے 
الجسمانیة؛ فإن أحدکم إذا عرضه مرض في جسمہ لایجلس منتظرا 
لأن یأتیه طبیب الجامعة في غرفته ؛ ویصف لە الدواء ٠‏ بل یمشی 
إلیه بنفسه: وبصف لە المرض طالبا منه علاجه : وإن لم یحصل لە 
الشفاء بأدویتہ وعلاجہ یخرج إلی طبیب أکبر منە في المدینة ء وإن 
لم یبرأً بعلاجه أیضا یستشرف الاطباء الآخرین ؛ وإن کانوا خارج 
البلد ١‏ ویتحمل من اُجل ذلك متاعب السفر ؛ ومصاریف الأطباء 
والأدویة ہ ولایصبر حتی یحصل لە الشفاء الکامل . 

إذا ما هو امائع من مراجعة العلماء التخصصین في 
الأمراض الروحائییة عند حدوث ھذہ الشبھات الدیٹیة ؟ ولاذا 
. تنتظرون ان يُقبل علیکم العلماء بأنفسھم ؟ وإن لم یحصل الاقتناع 
براجعة عالم واحد - سواء کان ذلك من أجل ان جوابه غیر مقنع ‏ 
أو بسبب أُنە لایوافق طبعکم - فلما ذا لاترجعون إلی العلماء 
الآخرین ؟ ولم تظنون أنه لیس ھذہ الشبھة جواب ؟ وکان علیکم 
التحقیق والتبین ہ مع ان تکالیف الأمراض ا حسیة أکثر من تکالیف 
هذہ الأمراض الروحیة بکثیر ؛ حتی إنه یمکن مساءلة أی عالم 
بإرسال بطاقة بریدیة للرد فقط . 

التقصیر الثاني : ان بعض الناس یشقون بأنفسهھم ثقة 
کاملة؛ ولایخطر ببالھم في أمر من الأمور أنھم فيه علی خطأً ‏ 
فلایشعرون بحاجة إلی مراجعة العلماء , ولو أنھم راجعوھم لتبینت 


لھم الأمور علی وجھھا . 

التقصیر الثالث : أُن بعض الناس لایعتادون ان یتبعوا 
غیرھم في الأمور التي لاخبرۃ لھم بھا : بل یتتبعون الملصالح ؛ 
والعلل : والدلائل في کل مسألة ؛ ولایستسلمون للعلماء بدونھا : 
مع أنه لابد لغیر الکامل من تقلید الکامل والعالم ٠‏ ولیس معناہ أنە 
لن مه التب وَلائل الم لاگتکا بل ہی مََجَرَدۃ موٹوزة 

إلا اُنھا رما لایفچمھا من لم یمارس العلوم الإسلامیة ؛ وھذا کما ان 

شکلا من الأشکال الأقلیدسیة لایمکن تفھیمه لرجل لایعرف حدود 
ھذا العلم وأ٘صوله الملوضوعۃ ومبادئه التعارفة ؛ وھکذا إن لعلم 
الشریعة آلات ومبادی؛ فمن لم تتفرغ لھا نفسە لاسبیل لە إلا 
التقلید . 

فعلیکم أن تراجعوا العلماء في کل شبھة تعرض لکم , 
وتواصلوا فی اللساءلة حتی یتضع الأمر ؛ وإن لم تتمکنوا من تفھم 
دلائل بعض المسائل : فعلیکم بالثئقة بن یعرفھا وینبغ في علومھا : 
وبذلك یکمل الڑصلاح في أُقرب وقت بإذن الله تعالی . 


تقسیم الحکمة 

الحکمة - وھی الفلسفة - لھا مفھوم جامع یشمل العلوم 
کلھا ؛ ومٹھا علم الشریعة ۰ إذ الحکمة أو الفلسفة اسم لعلم ا حقائق 
الطابق للواقع ؛ بحیث یحصل بە للنفس کمال یعتد بە ٠‏ وإن جمیع 
العلوم یبحث فیھا عن أحکام حقیقة واقعیة ؛ وا أُن علم الشریعة 
علم من العلوم فھو داخل في الحکمة ۰ وبھذہ المناسبة نبحث ھھنا عن 
الحکمة ہ فنقول : 

إِن والكَمٰةء تنقسم إلی قسمین انقساما أُولیا : 

۱- القسم الأول : الحکمة العملیة . 

۲ - والقسم الثاني : الحکمة النظریة . 

لأن الوجودات والاعیان العي یبحث عنھا فی الحکمة ار 
فمعرفة د وت2 افی امستت 0 09 
الثاني - وھو : الأحوال التي لیس وجودھا بقدرتنا واختیارنا - 
تسمی بالحکمة النظریة . 

ثم لکل من ھذین القسمین ثلاثة أقسام : 


أما العملیة : فلانھا إما ا تکون علما مصالع اُشخاص 


ا 

معینین بانفرادھم - ویسمی تھذیب الأخلاق - وإما ان تکون علما 
بصالع جماعة یتشارکون فی السکن - ویسمی تدبیر ا منزل - وإما 
ان تکون علما بِصالح جماعة مشترکة في بلدۃ أو دولة - ویسمی 
السیاسة المدنیة - فھذہ ثلائة أأقسام للحکمة العملیة . 

وأما النظریة : فلانھا |ما أُن تعرف أحوال ما لایفتتر إلی 
المادۃ أصلا ؛ لا في الوجود الخارجي ولافي الوجود الذھني - ویسمی 
بالعلم الإلھي - وإما ان تتحدث عن أأحوال ما یفتقر إلی ا ماد في 
الوجود الخارجي ٠‏ دون الوجود الذھني - ویسمی بالعلم الریاضی - 
وإما ان تبحث عن أُحوال ما یفتقر إلی ا مادۃ في الوجودین : الذھني 
وا خارجي - ویسمی بالعلم الطبیعي - فهذہ ثلائة أقسام للحکمة 
النظریة . 

فللحکمة ستة أأقسام ؛ وھی : 

() السا الات )٤(‏ العلم الالھي . 


. العلم الطبیعي‎ )٦( . العلم الریاضي‎ )٥( 
وهناك أأقسام أخری لھذہ الأقسام الستة , إلا أن هھذہ‎ 


ٹم لیعلم ان مقصود الشریعة الأصلی هو : أُداء حقوق ا خالق 


8 


جل شأنه . وأداء حقوق ال خلق با یسبب رضا ال خالق جل وعلا ء ولا 
شثك ان أُداء ھذہ الحقوق تترتب عليه منافع ومصالح دنیویة أیضا ء 
وحیث لانری فيه مصلحة دنیویة ظاھرۃ فلیس ذلك إلا لأحد أُمرین 

. إما لترجیح المصالع العامة علی المصالح الشخصیة‎ )١( 

(1 لاق شکرتر رح تترت خی س لت نا ئا 
ظاھرۃ . 

إذن لایخلو أمر من أمور الشریعة عن حکمة ارتضاھا الله - 
رضاہ سبحانه وتعالی ۔ : 

ثم ما لم یکن لقسمّي ا حکمۃة النظریة - الریاضی , 
والطبیعي - أَيٗ دخل في أداء حقوق ا حالق والملخلوق : لم تبجث 
عنھما الشریعة قصدا وبالذات : وما یذکر فی الکتاب والسنة من 
بعض مسائل العلم الطبیعي فإفا هو للتوسل إلی مسآألة من مسائل 
العلم الالھي والاستدلال علیھا ؛ وھو مقصود - کما سیأتی - 
ولذلك یتبعه فی أکثر المواضع أمثال قوله تعالی : ولایات لأولی 
الألبٰابء () وغیر ذلك : فبقی قسم من الحکمة النظریة - وھو 


)١(‏ ام الاَیة ان فی خَلَقِ السُموات وَْأَرَضِ واخُتلاف الَبْلِ 
وَلَهَارِ لایت . اباب آل عمران / ۱۹۰ . 


ھ 

العلم الالھی - والأقسام الثلاثة کلھا للحکمة العملیة . 

ولا کان لھذہ الأربعة دخل في المقصود : بحث عنھا الشرع 
بحثا وافیا حتی اعترف الفلاسفة ومتبعوھم بکمال ما أتی بە الشرع 
في مجال الحکمة العملیة ؛ فقالوا : ٭ إن الشریعة ااخارےت 
قد قضت الوطر علی أکمل وجه وأتم تفصیل ہ . 

وأما العلم الالھي فقد اضطرٌ الحکماء فیە أأیضا إلی مٹل 
ھذا الاعتراف الصریح بعد دراسة مقارنة . 

فالمبحوث عنه فی الشرع هو : 

)١(‏ العلم الإلھي : ومن فروعه : مباحث الوحی ٠‏ والنبوة ء 
وأأحوال العاد ء وغیرھا ؛ ویسمی بہ دعلم العقائدء . ۲ 


)٢(‏ الحکمة العملیة : وأقسامھا التي ثبتت عند الشرع 


(الف) العبادات . (ب) المعاملات . 
(ج) المعاشرات . (د) الأخلاق . 
وھذہ الأقسام الملذکورۃ لاتباین الأقسام اللشھورۃ من تھذیب 
الأخلاق ٠‏ وتدبیر المنزل ؛ والسیاسة ا لدئیة ء بل ھی متداخل بعضھا 
في بعض ہ۰ کما یتضع بأدنی تأمل . 
فالعلوم الشرعیة خمسة : وھي : الأقسام الأربعة للحکمة 


"۲ 

العملیة ا مذکورة : وا حخامس هو العقائد . ولا أرید البحث عن کل 
قسم من الأقسام الخمسة : بل الملقصود هو البحث عن الأمور التتي 
حدثت فیھا بعض الشبھات للمثقفین ہشقافة جدیدۃ ہ ولا کانت ھذہ 
الشبھات تتعلق بالعقائد کان اللقصود هو قسم العقیدة . 

وکان مقتضی الترتیب ان نبداً بسائل قسم واحد : ونجیب 
عن جمیع الشبھات التي ترد في ذلك القسم , ثم نبدأً بالقسم الآخر؛ 
وھکذا ۰ . . . ولکنا ذکرنا المباحث مخلوطة مزوجة ۰ توقیا عن ملال 
القراء : ورغبة فی تجدید نشاطھم . وسمیت هھذہ الباحث بہ 
دالانتباهماتء وھی مقاصد الکتاب . 

وسنڈذکر قبل الشروع في الملقاصد بعض القواعد - وھی 
الأصول الموضوعة مقاصد الکتاب - ونحیل القراء إلی ھذہ المقاصد 
فی المواضع المختلفة من الکتاب ہ حتی یسھل التفھیم والتسلیم . 
والله الموفق والمعین . 


أُشرف علی 
تھانە بہون ؛ ولایة مظفرنکر ہ الھند . 


٣ 


القاعدة الأولی 


عدم فھم الشیء لیس بدلیل علی بطلانه 

إِن بطلان الشي إفا یثبت إذا قام دلیل قاطع علی نفیه 
وعدمه ؛ وظاھر ان ھناك أمرین ؛ بیٹھما فرق عظیم ؛ لاہد من 
معرفتہ : 

۱- عدم فھم وجود الشيء . 

۲- علم عدم ذلك الشيء . 

فمعنی:الأول : ان اذھن لایدرك أُسباب وجود ذلك الشيء 
وکیفیاته ؛ فلذا یتعجب منە : وبا أنه لم یشاھدہ ولم یتعود 
الاعتراف بتحققه ء فإنه یستبعد وقوعه قائلا : کیف یقع مثل ذلك؟ 
ولکن لیس عندہ أي دلیل عقلي أُو نقلي علی نفیه وعدمه . 

وأما الأمر الثاني فمعناہ : ان یقیم العقل دلائل قاطعة - 


۵٤ 


عقلیة کانت أو نقلیة - علی نفي الشيء وعدمہ . وسنوضحہ لك 
بامتلة 


سمع بدوی لم یر القطار قط أُنه یسیر دون ان یجرہ حیوان ‏ 
فیتحیر ویقول : کیف یمکن ذلك ؟ ! ولکنە لایستطیع أن یقیم 
برھانا علی نفيه , إذ لیس عندہ دلیل علی عدم حرکة القطار وسیرہ 
سیرا سریعا ممتدا بدون جر ا حیوان ‏ ھذا هو عدم فھم الشيء فإن 
أُنکر الرجل ھذا الخبر : وکذّب الراوي بناء علی ذلك : بعد من 
ا حمقی ۰ إذ لایلزم عدم الشيء بعدم علمه 

وعلی العغکس من ذلك : لو سافر رجل من دکلکوتاء 
)۶٥٥٥۷٤٥٥(‏ إلی ددھلي؛ فی قطار : فذکر عندہ رجل آخر أن 
ذلك القطار وصل إلی ددھلي؛ فی ساعة واحدۃ فیکذبە المسافر : 
إذ عندہ دلیل علی ذلك : وھو مشاھدته ومشاھدۃ رجال آخرین 
سافروا معه في القطار ؛ وھذا هو العلم بعدم الشيء . 

وإليك مثالین آخرین حتی یتضح لك الأمر : 

أخبر رجل ان الناس یمشون علی الصراط یوم القیامة ٠‏ وھو 
دق من الشعر ؛ فیمکن حیئذ ان یقضي منە العجب ٠‏ فإنه لم يَرٗ 
مثله قط ٠‏ ولکن لیس عندہ أي دلیل علی إنکارہ ونفيه ؛ وغایة ما 
یمکن ان یستدل به علی نفي ذلك : أُنە لایمکن وضع القدم 
العریضة علی شيء أُصغر مٹھا عرضا ؛ ولکن لیس ھناك دلیل 


٥ ۱‏ 
عقلي علی وجوب کون الطریق أأوسع من القدم ٠‏ سوی أُن العادة 
جاریة علی ذلك ؛ ولم یر هذا الرجل مشل ذلك طوال حیاته : أُو 
یکون قد رأی بعض الناس یمشون علی ا حبال ٠‏ ولکن لم یکن ھناك 
تفاوت بین القدم وا حبل مثل تفاوت القدم والشعر . ولکن أي 
استحالة في أُن یبدل الله العادۃ ء إذ ال خالق الذي اُمکن ا حیوانات 
من اللشي بھذہ العادۃ : قادر علی ان یمکنھم من الشي علی خلاف 
ذلك (۱) فإن أنکر رجل الملشی علی الصراط بناء علی عدم فھمه ‏ 

فھو کمن ینکر سیر القطار بنفسه بدون جر ا حیوان . 

وأما من سمع أُن الله بغفر یوم القیامة لأولاد ولي من 
الأولیاء رغم کونھم مشرکین ہ؛ لقرب ذلك الولي من الله سبحانه . 
فأنکر ذلك وحکم ببطلانه ؛ تام یب ٠‏ لأن الدلائل القطعیة قائمة 
علی خلافه ٠‏ وھي النصوص الناطقۃة بعدم مغفرۃ الکفار 
والشرکین(۴) ۰ 


)١(‏ الا تری إلی الطیور تطیر فی الھواء ولاقس أرجلھا الأرض 
اأصلا ۔ 

(۴) ول تعالی :ردان الله لایکفر آن پشرك بداو تفر ماادون 
ذَلكَ لمن يَشَاءُء النساء /۸ و ۱١١‏ ۔ 

وقوله تعالی : دا الَذِیْنَ كَفروا َصدَوا عَنْ سبِبْلِ الله تم مَائ 
وَھُم كُفَارٌ فَلنْ یغفر الله لهَمٌء محمد .٣٤٣٣۶‏ 


۵٦ 


فاتضح لك بھذہ الأمثلة : الفرق ہین عدم فھم الشيء وبین 


وقوله تعالی : دانْ لین امَنٰو تم کفروا ثم ۔مَنّوا ثمُ کفروا ث 
ازدادوا کُفْر لم یکن الله لْعْفرلُم وَلاليهھّدیَهُمْ سبِیْلاء النساء / ۱۳۷ . 

وقوله تعالی : ومَا کان للئبی وَلَذيْنَ ٢‏ موا أنْ مُسْتَغفوو 
للمَشَرِكِیْنَ وَلوْ نوا أولی قُرٔی مِن بَعْدِ مَا تَبَبْنَ لَهُمْاَنُھُمْ اصحبْ 


الجَحیمء التوبة .:٣۶/‏ 


۷ 
القاعدة الثائية 
إذا کان الأمر مکنا عقلا 

وقام تل نقلي صحیح علی 

وقوعه : وجب القول بوقوعه:؛ کما 

کے إذا قام صلی عدم وقوعه : 

وجب القول بعدم وقوعه . 

اعلم اُن الواقعات علی ثلاثة أُحوال : 

(الف) الواجب : وھو الذي یحکم العقل بوجوب وقوعه ؛ 
ویمنع عدمه . ۱ 

ومثاله : دالواحد نصف الائثنینء وھذا أمر یحکم العقل 
بوجوبە وبمنع عدمه بعد معرفة حقیقة (الواحدء و دالاثنینء . 

(ب) الممتنع : "و و بوجوب عدمه . 

ومشال ذلك دالواحد یساوي الائنینء وھذا أمر یحکم 
العقل بکونە صریح البطلان ویسمی دمحالاء أیضا . 

(ج) المکن : وھو الذي لایحکم العقل بوجوبە ولاامتناعه ؛ 
بل یحتمل کلا الأمرین , وحینئذ تمس ا حاجة إلی دلیل نقلي مستقل 
. للحکم بأحد الاحتمالین . 


۸ 


ومثال ذلك : قول قائل : <إن مساحة البلد الفلانی أکٹر من 
مساحة ھذا البلد : فکون المساحة أکثر : أمر لایحکم العقل بوقوعہ 
ولاببطلانه (قبل التحقق من صحة ھذا القول : إما بالذرع والمساحة 
فعلا ء أُو بالاقتناع بقول من ذرعه بنفسە ) بل بحتمل کلا 
الاحتمالین . 

ثم إذا ثبت وقوع الأمر المکن بدلیل نقلي صحیع یجب 
القول بە , وإذا ثبت عدم وقوعہ یجب عدم اعتقاد وقوعه . 

ففي المثال الملذکور رما یحکم بصدق ھذا القول ٠‏ وربا یحکم 
بکوئە کذبا أُو خطا ٠‏ وذلك بعد الذرع والمساحة فعلا ۔ 

وھکذا وجود دالسماواتہ علی ما یعتقدہ أھل الاسلام : 
اب غقق) وغل ال آوق(اعلی مرا راعلی کسھا۔ 
بل یسوغ العقل کلا الاحتمالین ؛ فیجب الرجوع إلی دلیل نقلي 
للحکم بوجودھا أُو عدمھا ؛ ولا وجدنا نصوص القرآن والسنة دالة 
علی وجودھا لزم القول بوجودھا (۱) . 


)١(‏ وھناك عدة آیات تنطق بکل صراحة وتشھد بوجودھا ء کما 
هو معتقد أھل الإاسلام : 
(الف) راللهُ لی خَلَقَ سبع سموات ومن الأررْض مثلَيَن ‫' 
الطلاق / .٢٢۲‏ 


۹ 


(ب) دثْلَ أَننكُم لتکفرون بالِی خُلقَ الأرض فی یومَیْن وَتَجْهَ 3 

گر ہیررءے۔8ٴ8 وا منص قعرے۔ 7 ہم صس ہے تے تھے ہر گے 

لە اناد ذَكَ رب العلمیْنَ . وَجَعَل فِيھا رَوَاسی مِن فَوھا ورك فيْھَا وَقدر 

ِيْھا أُقَْاتَھَا فی أَرَمَة أیام سَوَآءٗ للسْائلينَ ۱ ُمْ اسُتوی لی السْمَاء ھی 

دَخَان فُقَال لھا وَلَأرٔض اثنیّا ططوٴْعًا أُوْ كَرْهًا قَالتا أَتَيْنَا طائعیْنَ . فَفَضَمَنٌ 

ہھے۔۔ًے۔ ۰ ٭۔فهو۔ھم" ہر6 7 ہ٥‏ ھ ٤‏ ۔ ٭٥۔‏ بر از_ے۔۔ نے 

سبع سمواتِ فی یومینِ وأوحی فی گکُل سماء أَمْرَهَا وزینا السماء الدثیا 
بمصابیع وَحثظا ذَلكَ تَقدیر العَرِيْرٍ الْعلیٔمء . فصلت /۹ :ؤ0 

(ج) دوَجِعَلنَا السَمَاءَ سَکْنَا مُحفُوٰظا ء الأنبیاء /۳۲ . 
[2ا: راتا لستا الما ءَ مہا مَلنّت حرسا شدیدا رشھباء . 
الجن /۸. 


٦ه‏ ۵ مم 
٭م 


(ھ) ٦‏ وَالسماء بَنَیَْها أیْرظم ٠‏ الذاریات / ۷ ۔ 

ھذہ الآبات کلھا تدل علی أن للسماء جسما ٠‏ لا کما زعم بعض 
الملستغربین من اھل العصر : اُنھا منتھی البصر : ولیست شیئا مادیا 
موجودا في ا حخارج ہ فالآبة الثائیة ترد ھذا الزعم الفاسد ہ إذ ذکرت 
اُنھاکانت دخانا ٠‏ والدخان جسم کسائر الأجسام ٠‏ وقال أیضا : هتَقَضھُنْ 
۱ سَبّع سُموت وما معنی کون منتھی الأبصار سبعا ؟ والاآّیات الأخری دالة 
أیضا علی أُن السماء شيء جسماني یوجد في ا حارج ء وھذا أمر مکن 
عقلا : ولااستبعاد فیه ء فإذا صع ا حبر الصحیح بوقوعه : وجب القول بە؛ 
کما تقرر من القاعدة الثانیة التي یشرحھا ا مؤلف رحمہ الله تعالی . 


۹۰ 
ومن زعم النظریة الفیشاغورسیة (۱) دلیلا علی عدم وجود 
السماوات : فإنه في جھل بحت , إذ غایة ما تقتضي نظریته ان 
جمیع ا حرکات یمکن وجودھا في ال حلاً قائمة با جاذبیة ؛ ولاحاجة 
إلی السموات . ومن المعلوم ان عدم ا حاجة إلی شيء لیس بدلیل 


۱ ٹم أحادیث معراجه صلی الله عليه وسلم تدل علی ان للسموات 
أبوابا تفتح وتغلق ؛ وأن جبریل عليه السلام استأذن ففتح لە الباب . 
راجع لھذہ الأحادیث جامع الأصول )۳١۰٣ - ۲۹۲ : ۱١(‏ الباب الرابع 
في الإسراء وما یتعلق بە . 

() فیثاغورس فیلسوف و ریاضي یوناني من أھل القرن 
السادس قبل ا میلاد , قال بتناسخ الأرواح ؛ وبقیام حرکة الکون علی 
الأرقام. وراجع لتفصیل آرائه في الفلسفة وا حکمة دالملل والنحلء 
للشھرستانی ۷٤ : ٢(‏ - ۸۳ ٠ط‏ : بیروت) 7 

)٢(‏ اعلم أُن المؤلف - رحمه الله تعالی - یرید ھھنا دفع وھم 
ربا یتوھمهہ بعض الناس ۰ وھو : ان وجود السموات وعدمھا أمر ممکن ؛ 
وثبت عندنا ان الأمر المکن إذا دل دلیل نقلي علی وجودہ أو عدمه : 
یجب القول بذلك ہ وقد وجدنا نقلا من الفیلسوف الیوناني فیثاغورس 


۱٦ 
! من موظفي احکومۃ : فھل ھنا دلیل علی عدم وجودہ ؟ کلا‎ 
وغایته ان وجود ذلك الأمر لیس بدلیل علی وجود الملوظف ۰ ولکن‎ 
7 )۱( ۔یمکن الاستدلال علی وجودہ بدلیل خارجی آخر‎ 


وأ٘جاب - رحمہ الله تعالی - ان تحقیقہ لایدل علی عدم وجودھا 
بل غایة ما یدل عليه : ان جمیع الأمور الکونیة من حرکات السیارات ‏ 
وتأثیراتھا وغیرھا لاتدل علی وجود السموات ؛ بل تکفي لھا جاذبیة 
خاصة في الخلاء . ومعلوم أُن ھذا القدر لایکفي دلیلا علی عدم وجود 
السمؤات ۰ ولا کانت النصوص)الصادقة القطعیة تدل علی وجودھا : وجب 
الاعتقاد بە ؛ کما تقرر ذلك بالقاعدة الثائیة . والله أعلم . 


)١(‏ وإذا تأملت في ھذہ القاعدة : تبین لك اُنھا قد انقشعت بھا 
جمیع الشبھات التي یداولھا أُھل العصر من اللستشرقین والمستغربین 
والمللحدین وأھل الأھواء ٠‏ فی : وجود ا جنة والنار : وا ملالکة ٠‏ والصراط 
والمیزان : والإسراء : والمعراج : وذلك لأن ھذہ الأمور کلھا من الملمکنات : 
لابعکم العقل بوقوعھا ولا ببطلاتھا . فلما صع النقل الصحیح بوقوعھا: 
لزم القول بھا والاعتقاد علیھا . انظر دحل الانتباھاتء (ص ۸) . 


٢ 


القاعدة الثالثۂ 


الاستغعالة العقلية آمر ء 
ص۷ و 
ااشجچعیل یثالت اتل 
والمستبعد یخالف العادة لا العقل ء 
وأحکام العقل والعادۃ متمایزة ؛ 
وو بیٹھما خطاأً ء لأن المحال 
لایمکن ۳ؤ 0 )]) 
یمکن وقوعہه :۰ والمحال نسمیه : 
خلاف العقل : والمستبعد : غیر 
مدرك بالعقل ہ وظاھر أنه لاوحدۃ 
ہبیٹھما(١‏ . 


١(‏ اعلم أُن جمیع معجزات الأنبیاء - صلوات الله وسلامه 
۱ لایمیزون بین المحال عادة وبین الملحال عقلا ویزعمونھما واحدا ٠‏ 

فعدم إحراق النار لسیدنا إبراھیم عليه السلام لیس ببحال عقلي ‏ 
وإن النار لیس لھا أُن تحرق دائما , وإنھا تحرق بأمر من المؤثر الحقیقي جل 
مجدہ : حتی إن بعض ا حیوانات تعیش فی النار ولاتضرھا شیئا ٠‏ 


٣ 


الحال : ما یحکم العقل ببطلانه ؛ وھو الممتنع ء کما سبق 
منا ذکرہ مع المثال فی القاعدة الثانیة )٥(‏ . 


والمستبعد : ما یجیز العقل وقوعه ہ إلا أُن الانسان حیث لم 
یشاهد وقوعه ؛ ولاسمع بە من أُحد من شاھدوہ ٠‏ فائه یستغرب 


ومن الناس من یعد المعراج محالا عقلیا ء إذ لاتدرك أُفھامھم بأن 
الإنسان کیف یقطع المسافات البعیدة بھذہ السرعة العجیبة ؟ ولکنھم 
لاینظرون في ان شعاعا من العین یقطع السافة البعیدۃ إلی الشمس - 
وھي علی بعد تسعین ملیونا سن الأمیال - ویرجع في آن واحد ؛ 
فلایستبعدون ذلك . 

. وھکذا یقضون العجب من شھادة الأیدي والڈرجل ٠‏ ونطقھا یوم 
القیامة ؛ ولابتعجبون علی نطق اللسان - وهي قطعة ‏ حم صغیرۃ - اذ 
یشاهدون حرکتھا ونطقھا لیل نھار . 

۱ ومن ھذا القبیل جمیع ا خوارق الصادرة من الأبیاء علیھم الصلاة 
والسلام - فإنھا لیست من المحالات العقلیة ؛ وإفا هي محالات عادیة : 
ولکل منھا أحکام مستقلة متمایزة . 


ےے٭ ف ھ ھ 


٤ 


في القاعدۃ الأولی بعنوان دعدم فھم الشي )١(‏ . 

وأما الفرق بین أحکامھما فھو کالتالي : 

إِن الحال یجب تکذیب وقوعہ : وإنکارہ : لأجل کونە 
بعدالان راتا انت فا خر کلوی ‏ تَغ زا انکان لاخل 
الاستبعاد فقط , أما إذا صحبه دلیل خارجي یدل علی عدم وقوعه : 
فإنه یجوز عندئذ تکذیبە ؛ بل یجب : کما علمت با قدمنا من 
الأمشلة في القاعدة الأولی والثائیة من ان من قال : الواحد یساوي 
الائنین : فتکذیبه واجب . ومن قال : إن القطار یسیر دون ان یجرہ 
غیزآان:: فلایجرز تَکلیہ اعم آن الخاطب لم یشاعد لف وَفا 
شاھد ان ال حیوانات هي التي تجر المراکب والعربات : فسیرٌ القطار 
بنفسه مستبعد عندہ وعجیب . 

وھکذا معظم الوقائع الي لانستغربھا الیوم ؛ فإنھا 
مستغربة في نفس الأمر ؛ وإفا زالت غراہتھا بکثرۃ وقوعھا بین 
أیدینا ء وبشاھدتنا إیاھا مرارا وتکرارا ٠‏ حتی صارت مآلوفة 
معتادة ء وإلا فلا فرق بین المستبعد وغیرہ فی حد ذاتھما . 


)١(‏ وھو مثال البدوي الذی لم یشاھد القطار : وسمع أنه یسیر 
دون ان بجرہ حیوان ' فدھهش وعغیر علی ذلك لَ اذ لایعرف ان الشيء 
یمکن لە التحرك بدون جر ال حیوان أیضا . 


٥ 

مثلا : لا فرق - من حیث الغرابة - بین سیر القطار بنفسه 
- أي بدون جرہ ا حیوان - وبین تکوٴن النطفة إنسانا حیًا في الرحم ء 
بل الأمر الشاني اُعجب من الُول ٠‏ ولکن البدوي الذی لم یشاھد 
القطار الذي یسیر بنفسە : یحسبہ أأعجب الأشیاء , لعدم التعود 
والالف والمشاھدۃ ہ وأما الأمر الثاني فلیس عندہ بعجیب ؛ فإنه لم 
یز یشاھد ذلك منذ بدّو شعورہ . 

وھکذا من شاہد الفونوغراف ۰ وتعوّد سماع الأصوات منە : 
فإنه لایتعجب من ھذہ الأصوات ہ ولکنە یتعجب علی تکلم الأیدي 
والڈرجل ؛ لأنہ لم یشاھد ذلك قط ۰ ولاباُس في إظھار التعجب علی 
مثل ھذہ الاأشیاء : ولکن ال خطاً العظیم أنھم یزعمون العجیب محالاء 
ثم یکذبون النصوص بناء علی ذلك أو یؤولونھا بتأویلات باردة لا 
داعي لھا . 

فا حاصل : ان تطبیق أحکام الاستحالۃة علی الأمور 
الستغربة لجرد استبعادھا : غلطة عظیمة تودي إلی أنواع من 
الضلال . 

نعم ! إذا صحب الاستبعاد دلیل آخر صحیح علی عدم وقوع 
ذلك الشيء ہ فحینئذ النفي واجب ؛ کما سبق منا مثال ذلك ؛ من 
وضول القطار من د(کلکوتاء إلی ددھليء فی ساعة واحدة ہ وإذا 
ثبت دلیل صحیح علی وقوعه : ولم یثبت مثله علی عدم وقوعد : 
فالحکم بوقوعه عندئذ واجب أأیضا . 


۹٦ 

ومشالە : أن الاألات اللاسلکیة في بدایة أُمرھا لم تکن 
معروفة لدی کل أحد ؛ فلو کان في ذلك الزمان رجل یخبر عن تلك 
الألات ہ, وأنە رآھا تنقل الأخبار إلی أُماکن شاسعة ٠‏ بدون أي 
واسطة مرثیة ء فإن تقییم ھذا ا حبر اللستغرب لم یکن یعتمد إٔلا علی 
کون اللخبر صادقا أُو کاذبا ء فإن لم یثبت کونە صادقا بیقین : کان 
ھناك مجال لتکذیبە في ا جملة ؛ وإن لم یکن ذلك دلیلا کافیا علی 
نفي ھذا ا خبر ؛ وأما إذا ثبت ان المخبر بذلك صادق قطعا فلا مجال 
فی للعکذیب أصلا )١(‏ هذہ هي الأحکام الملتمایزۃ للمحال 
والمستبعد._ ْ 

وبناء علی ذلك : المرور علی الصراط یوم القیامة حسب 
النصوص الواردة : لیس ببحال ؛ بل هو مستبعد فقط ۰ ولا أخبر 
بوقوعه الملخبر الصادق کان نفیە وإنکارہ خطأً فاحشا شنیعا ؛ 
والتاویل فيە أمرا لاداعي لە . 


)١(‏ فال حاصل : أُن ا حبر إذا کان ممکن الوقوع عقلا ء وأخبر بە 
من ثبت کونە صادقا بیقین : وجب تصدیقہ : والإذعان لە ؛ رغم کونە 
مستغربا أو مستبعدا : أو شیئا غیر عادی . فھکنذا أخبار الرسل علیھم 
السلام التي تتحدث عن المعجزات وعالم الآخرۃ وعالم الغیب : یجب 
الإیمان بھا ‏ لنھا أخبار ممکنة الوقوع ہ وقد أخبر بھا الرسل الذین ثبت 


۷ 
ال22؟ ا[ ابع 


إِن وجود الشيء لایسعلزم ان 
یکون مدرکا بإحدی ا حواس او 
الملشاھدۃ (فإن اللشاھدۃ لیست ھی 
الوسیلة الوحیدۃ للعلم بوجود ت 
مع اف 


الحکم بثبوت شيء فی الواقع إنما یکون بإحدی الطرق الثلائة 


(الف) المشاهدۃ : 

کمار أینا (زیداء قادما إلینا (فحکمنا بأنه قادم) . 

(ب) إخبار المخبر الصادق : 

کإخبار رجل صادق عن مجيء زید . 

ولکن بشترط فيه أن لایکون ھناك دلیل أُصح منه یکذب 
ای : 

ومقالت ا خرف :رعل باج ڑینا جاہ للا تعرعك بالشیت: 
مع أنك تعلم بیقین أُنك لم یجرحك أحد ؛ فالمشاھدة ھھنا تکذب 


ذلك ا حخبر , إذن : ا حبر غیر صحیح . 


۸ 


(ج) الاستدلال العقلي : 

کالاستدلال علی طلوع الشمس بضوئھا : مع أن الستدل 
لم یر الشمس ہ ولاأخبرہ أأحد بطلوعھا , ولکنە استدل عليه بالعقل ء 
إذ هو عالم بأن وجود ضوئھا موقوف علی طلوعھا . 


ففیي ھذہ الأمثٹلة الكاثة : الوجود مشترك : إلا أن الأمر 
امدرك با حواس هو الأمر الأول فقط ۰ وأما الباقیان فلیسا مدرکین 
1 02 

فثبت ان الأمر الواقع لایجب ان یکون مدرکا بالملشاھدۃ أُو 
معلوما با حواس ہ کما أُن ما لایدرك با حواس لایجب ان یکون غیر 
واقع . . 

فمثلا :ما أأخبرت النصوص أُن ھناك أُجساما سبعة عظاما 
فوقنا ٠‏ وتسمی : دالسماوات ء فإن لم نشاھدھا بأعیننا محیلولة ھذا 
الفسطاط الأزرق المرئي : فإن ذلك بجردہ لایستلزم ان ننفي وجودھاء 
بل یمکن وجودھا , ولا أخبر اللخبر الصادق بوجودھا : وجب القول ' 
بت گا ایت ئن القافدہ اثایة۔ 


۹ 
القاعدۃ الحخامسۂة 
لایمکن |قامة الدلیل العقلی 
اخالص علی ثہوت المنقولات 
الخالصة ٠‏ فالمطالبة بثل ھذا الدلیل 
قد مر قریبا - في القاعدۃ الرابعة - ان الواقعات علی ثلائة 
اأقسام ؛ قسم منھا : ما نعلم وقوعه بإخبار المخبر الصادق ؛ فمرادنا 
هھنا بالمنقول الحض ھذا القسم من الواقعات ؛ ومن العلوم أُن 
الاستدلال علی هذہ الواقعات بالعقل المجرد لایمکن ؛ کما یمکن 
ذلك في القسم الثالٹ من الأقسام الثلاثة . 
فمثٹلا أخبر رجل أُن دالاسکندر؛ و وداراء کانا ملکین 
0+ ٔ۹ 0 
علی ذلك فإنه لابستطیع - مھما کان من فیلسوف عظیم - ان یقیم 
دلیلا سوی ان یقول : إن ا لمقاتلة واشتعال نار ا حرب بین الملکین أمر 
مکن ۰ وبوقوعھا أخبر الملؤرخون الموثوق بھم ہ والأمر للمکن إذا أخبر 
بوقوعه اللخبر الصادق یجب القول بە ؛ کما ذکرنا ذلك في القاعدةۃ 
الثانیة . فالقول بوقوع ا حرب بینھما واجب . 


۷٣ 

وھکذا قیام القیامة : وإحیاء الموتی ۰ والبعث بعد الموت : 
فإنھا واقعات نقلیة بحتة ہ فلایجوز لأحد ان یطالب من یدعي ھذہ 
الأمور بالدلائل العقلیة الملحضة علیھا ؛ بل یکفیي قولە : إن ھذہ 
الواقعات لم یثبت بأي دلیل عقلي کونھا محالا عقلیا : وإن لم نفھم 
ذلك : والتوحید بیٹھما - أي بین عدم الفھم والعلم بعدم الشيء - 
لیس بصحیع ہ کما کرنا في القاعدة الأولی - فلما کانت ھذہ 
الأمور من اللمکنات وأخبر بوقوعھا المخبر الصادق الذي ثبت صدقه 
بدلائل قاطعة : فالقول بوقوعھا واجب : حسب القاعدة الثانیة : وإن 
ذکر أحد دلیلا عقلیا علی هذہ الأمور : فإن ذلك لرفع الاستبعاد 
فحسب ہ ولیس ذك إلا تبرعا من المستدل . 


۷۱ 
القاعدۃ السادسة 
مناك فرق بین الدلیل 


بالدلیل لا بالنظیر . 


تتضح ھذہ القاعدۃ بثال 


من ادعی أُن الملك البریطانی جورج (6086) الخامس 
قد عقد احتفالا ناسبة جلوسە علی سریر الملك بدھلي , فیقول 
الآخر: لانسلم قولك هذا حتی تأُتینا بسابقة أو نظیر لھذہ الواقعة ؛ 
بت بنظیر لذلك ان ملکا من ملوك الانکلیز ا لاضین قد صنع مثل 
هذا . فھل علی الدعی ان یأتي بالنظیر ؟ أم یکفیە ان یقول : 
لانعلم لە نظیرا , إلا أُن عندنا دلیلا صحیحا قویا علی ثبوت ھذہ 
الواقعة ؛ وھو حطور من شاھد ذلك : وإن لم یکن ھناك أأحد من 
الحعضار یکفی أُن یقول : قد نشر ھذا ا حخبر في الجرائد ؛ فھل ینتظر 
إلی نظیر بعد ھذا الدلیل لتسلیم هذہ الواقعة ؟ 

وھکذا من ادعی أن الأیدي والأرجل تتکلم یوم القیامة ؛ 
فلیس لأحد اُن یطالبه علی ذلك بنظیر سابق ؛ ولا أُن یکذبە مجرد 
أنه لم یأت لذلك بنظیر ؛ نعم ! عليه إقامة الدلیل علی ھذہ الواقعة, 
لیس إلا . 


۷۲ 

ولا کان ھذا الأمر من ا منقولات اللحضة یکفي في الاستدلال 
عليه ان نقول : إنه لم تثبت استحالعه ۰ وقد أخبر بوقوعه المخبر 
الصادق ٠‏ فالاعتقاد بوقوعه واجب ۰ ولٹن أأتی لذلك بنظیر فلیس 
ذلك إلا تبرعا من الستدل ۰ لرفع الاستبعاد عن ذھن الملخاطب : مثل 
أُن یستشھد علی کلام الأیدي والأرجل بالفونوغراف ؛ فإنه تخرج 
منە الألفاظ والأصوات رغم کونە جمادا محضا . 

ومن التعسف البالغ ان الثقفین بالثقافة الجدیدۃ یطالبون 
بالنظیر علی کل منقول ؛ فلیعلم ان ھذا من قبیل إلزام ما لا یلزم . 


۷۳ 


القاعدة السابعة 

اذا تارف اصداملان ٭ 
العقلی والنقلی - فھناك آربعة 
احتمالات عقلا : 

: ان یکونا قطعیین‎ )١( 

وعذا لیس بسواقع ہ إذ 
التعارض بین الصادقین محال . 

: ان یکونا طسق‎ (٢۲) 

وحینئذ وإن کان هھناك مجال 
الصرف عن الظاھر في کل منھما : 
إلا آنا نرجع الدلیل النقلي علی 
الدلیل القطعی , إِذ من القاعدۃ 
اللغوبة أن الأصل فی الألفاظ 
الحمل علی الظاھر ؛ فیحمل النقل 
علی الظاھر ولانجعل العقل حجة 


۲ کرو الیل تسشن 


۷ 
قطعیا والعقلي ظنیا : تال مقدم 
قطعا چون مہ ۰ 
) ان یکون الدلیل العقلی 
تطمیا والتقلی هب سواء کان 

ار ای 
فھذا هو الموضع الوحید الذی 

فلایعمل بذلك فی جمیع امواضع 

الدلیل العقلي مفھومہ ظاھر )۱١‏ والدلیل النقلي ما أخبر 
به ا مخبر الصادق ہ وقد ذکرناہ في القاعدة الرابعة . ۱ 

والتعارض : هو اختلاف حکمین بحیث تقتضي صحۂ 
أحدھما کذبٗ الآخر . ومشال ذلك : أأخبر رجل أُن زیدا رکب القطار 
الیوم وسافر إلی دھلي في الساعة العاشرۃ ہ وأخبر آخر أُن زید! کان 
دالتعارضء ولا کان من لازم التعارض صحۃة أُحدھما وکذب الآخر 


. اٹ راد بالدلیل العقلی هھنا ما یعم الوهمي وا خیالي‎ )١( 


۷۰۵ 
لایمکن التعارض ہین دلیلین صحیحین اُبدا : 


ثم إذا تعارض الدلیلان - وکلاھما واجب القبول - فیژوّل 


فی أحدھما . أي نصرفه عن الظاھر ؛ ثم نقول بە حسب ما یقتضیه 
ذَلكَ اویل والآخر تسَلمة بظافر : 

و|إذا کان اأحدھما واجب القبول والآخر بخلاف ذلك : یقبل 
الأول ویرد الآخر . فغي ا مثال الذي مر آنفا : إذا کان أحد الراویین 
مت راغ کت رقیل کر الاڈ وی رد ول فَیر2:َإِذا گاتا 
ثقتین : یقبل قول أحدھما بعد النظر إلی القرائن الدالة عليه : ویؤول 
في قول الآخر ہ بأن نقول : ثبت بشھادات أخری ان زیدا لم یسافر 
لہخفی رھ اتھ وغل نک سان ا وی سا 
روی علی أساس الشبھۃة دون الیقین : أو نقول : کان قد رکب 
القتطار ولکنە رجع بعد ذلك ٠‏ ولم یطلع عليه الراوي الُول ٠‏ أو نحو 
ذلك من الأویلات . 

فلما علمت هذہ القاعدة فاعلم ان الدلیل العقلي والنقلي ربا 
یتعارضان ٠‏ فننظر حسب ھذہ القاعدة : 

(الف) ھل الدلیلان قطعیان ؟ 

(ب) أم ھما ظنیان ؟ 


چا ام الدلیل النقلي قطعي والعقلی ظني ؛ 


۷۷۹ 


(د) أم الدلیل العقلي قطعي والنقلي ظني - سواء کان في 
الثبوت أُو الدلالة - أي الدلیل النقلي ربا یکون ظنیا في الثبوت ‏ 
کالحدیث الذي لم یثبت بالتواتر ولا الشھرة ؛ وربا یکون ظنیا في 
الدلالة وقطعیا في الثبوت - کاآیة قرآنیة - فإن ثبوتھا قطعي , 
ولکٹھا - مثلا - تحتمل معنیین ۰ فأیٔاما کان المراد کانت الدلالة 


فھذہ صور اُربع للتعارض والتناقض بین الدلیلین . 

فالضورۃ الأولی - بأن یقع التعارض بین دلیلین : کل 
واحدمنھما قطعي ٹبوتا ودلالة - باطلة لاتوجد أُبدا ء إذ الدلیلان ما 
کانا صادقین قطعا فکیف یمکن التعارض بینھما ؟ فإنه لایمکن 
عندئذ کون کل منھما صادقا ء ولایمکن تنظیر ھذہ الصورۃ بثال : 
فإنھا متنعة لایتصور وجودھا في الحخارج . 

وفي الصورۃ الثانیة - وھیي کون الدلیلین ظنیین - یقدم 
الدلیل النقلي علی الدلیل العقلي . إذ الدلائل الصحیحة قائمة علی 
وجوب تسلیم الدلیل النقلي الملظنون الصدق - کما ھی مذکورۃ في 
الأصول والکلام - ولم یثبت دلیل صحیح علی وجوب تسلیم الدلیل 
العقلي المظنون الصدق : ولامعنی لکون الدلیل العقلي مظنون 
الصدق الا اتلکن أذْ یکرن خطاً ٠‏ فلو حکمنا بعدم صحتہ لم 
یلزم بذلك مخالفة حکم عقلي . 


۷۷ 

وکان من المکن - للتطبیق - ان یصرف الدلیل النقلي عن 
الظاھر ‏ ولکن تأویل النص بغیر ما یقتضیه ظاھرہ إِما یصار إليه 
عند الحاجة , ولاحاجة هھنا ؛ لکون الدلیل العقلي مظنونا ٠‏ فتأویل 
النص علی خلاف ظاھرہ في ھذہ الصورۃ بدعة لایجوٴڑھا الشرع ؛ 
ولایستحسنء العقل ۰ ما ذکرنا من معنی کون الدلیل العقلي مظنون 
الصحة : أنه یمکن ان یکون خطاأ ۔ 

وأما حکم الصورة الثالشة - وهی ان یکون الدلیل النقلي 
مقطوعا بە والعقلي ظنیا - فحکمھا کحکم الصورۃ الثانیة بالطریق 
الأولی ہ لن الدلیل النقلي لا رجح علی الدلیل العقلي مع کونە 
ظنیاء فلاجرم یرجح القطعي علی الظني بالطریق الأولی . 

وأما في الصورة الرابعة الأخیرة - وھي ان یکون الدلیل 
العقلي قطعیا والنقلي ظنیا - فلایترك العقلي ۰ إذ هو مقطوع 
بالصحة ٠‏ والنقلي - وإن کان ظنیا - لایترك أیضا , إذ الدلائل 
الصحیحة قائمة علی وجوب تسلیمه - کما ذکرنا ذلك في بیان 
الصورة الثانیة - فنصرف النقلي الظني عن ظاھرہ ونلە با 
لایخالف العقل . 

وھذہ هي الصورة الوحیدۃ التي یرجح فیھا الدلیل العقلي 
علی النقلي ‏ وأما القول بتقدیم الدلیل العقلي في الصورۃ الثائیة 
'والشالشة ؛ والعمل بە فی کل صورة - فباطل ؛ کما ذکرناہ 


۷۸ 


وھناك صورتان أخریان للتعارض بین الدلیلین ؛ وھما 

(ألف) ان یکون الدلیل النقلي ظنیا ء والعقلي۔وھمیا وخیالیا. 

(ب) اُن یکون الدلیل النقلي قطعیا والعقلي وھمیا وخیالیا. 

ولکن حکمھما ظاھر جدا : بأن النقلي ھو الراجح ۰ والعقلي 


متروك ہ لأننا ما ترکنا العقلي مع کونە ظنیا فترکە واجب بالطریق 
الأولی عند کونە وھمیا وخیالیا ؛ کما بِيَتَا في الصورة الثالئة ۱ 

ھذا هو التفصیل فی أحکام التعارض بین الأدلة العقلیة 
والنقلیة . ومن ھهنا تبین خطأً من یجعل العقل أصلا : وإن کان 
ظنیّاء أُو وھمیا وٴخیالیا ؛ والنقل تابعا : وإن کان قطعیا . 

نذکر ھھنا مثالا لکل من الصّورۃ الثانیة والرابعة ء لأن 
ألصورۃ الأولی غیر واقعة : وأما الصورة الشالشۂ فقد ذکرتا أُن 
حکمھا کحکم الصورۃ الثائیة بالطریق الأولٰی : فلنقتصر علی 
مثالین : 

مثال الصورۃ الثائیة 


إن للشمس حرکة أینیة )١(‏ لظاھر قوله تعالی : دوھُو لی 


: ا حرکۃ الأینیة : هي حرکة ا جسم من مکان إلی آخر‎ )١( 


۷۹ 


2 ہہ ےھ ںہ ا ھم ےےریں ہے رع را 2 وام۔ ز۶ہ۔ 
خلق اٹل والنٹھار والشمس وَالْقَمر کل ئی فُلكِ یسبحون ۰ 
(الأنبیاء / ۳۳)]. 


وقال بعض ا حکماء : لیس للشمس إلا حرکة وضعیة )٥(‏ ؛ 
ولیس عندھم دلیل قطعي علی نفي حرکتھا الأینیة ء فالقول با حرکة 
الأینیة واجب ہ ویترك قول أولك الحکماء في نفی ا حرکة الأینیة . 

مثال الصورۃ الرابعة 

إِن الشمس منفصلة عن الأرض :۰ لاقَسّهھافي حالامن 

الأحوال ٠‏ ولکن یتوھم قبل الإامعان بظاھر نظم القرآن الکریم و 
جَدَھَا تَغرّبْ فی عَیْنِحَمنَقء (الکھف / ۸۹) اُٹھا تغرب فی عین 
من الوخل ؛ ولکن یمکن حمله علی الوجدان في بادئ الرأي : 
فنحمل الاأیة علی ذلك ۰ ونقول : إن الرائي یری کأن الشمس تغرب 
في عین حمئة ؛ ولیس ذلك في الواقع ٠‏ کما أُن رگاب البحار یرون 
أُن الشمس تغرب فی البحار )١(‏ والله اأعلم . 


)١(‏ ا حرکة الوضعیة : ھی ا حرکة المستدیرة المنتقل بھا ا جسم من 
وضع إلی آخر ؛ فان اللتحرك علی الاستدارۃ إما تبدل نسبة أُجزائە إلی 
اجزاء مکانە ملازما لمکانه غیر خارج عنه قطعا : کما فی حجر الرحی . 
التعریفات للجرجانی . 

: )۱٦۷و‎ : ۱٦٦١ : ۲۱( قال الرازی رحمه الله في تفسیرہ‎ )٢( 


و(البحث الثائی : أنه ثبت بالدلیل أن الأرض کرۃ ء وأن السماء 
محیطة بھا ء ولاشك ان الشمس في الفلك بیو مور ايفا اتی 
أکبر من الأرض برات کثیرۃ ؛ فکیف یعقل دخولھا في عین من عیون 
الأرض ! 

إِذا ثبت ھذا فنقول : تأویل قولە : دتَعْرَبْ في عَْرِحَمنٍَّء من 
وجوہ ؟ 

الال :نو الین گار ہرسضھائی الترت خر سی مد 
شيء من العمارات : وجد الشمس کاأُتنھا تغرب في عین وهدة مظلمة: ون 
لم تکن کذلك فی ال حقیقةء کما أن راکب البحر یری الشمس کأتھا تغیب 
في الیحر إذا لم یر الشط؛ وھي فی ا حقیقۃتغیب وراء البحر . .٠ ٠ ٠‏ 


۸۱ 
. خ ١‏ . 
الانتباہ الاول 
شی 

حدوث ا مادة 
إن عقیدۃ التوحید هي الأساس الأعظم الذي یقوم عليه 
الإسلام ٠‏ وقد وقع بعض المسلمین في غلطتین عظیمتین فیما یتعلق 
بھذہ العقیدة )١(‏ وذلك لاتباعھم علوم الطبیعة ا جدیدة واعتقادھم 
فیھا . وبھاتین الغلطتین صار ھؤلاء لایتبعون علوم الطبیعة ال جدیدۃ 

ولا الإسلام علی وجہ الکمال . کما سیأتی بیان ذلك () . 


)١(‏ الغلطة الأولی : جعلھم ا مادۃ قدیمة ٠‏ وأبطل المؤلف - قدس 
الله سرہ - ھذہ الدعوی فی ھذا الانتباہ . وأما الثائیة : فإنکارهم 
للمعجزات وتخصیصھم في قدرۃ الله جل مجدہ . وسیأتي بیان ذلك في 
الانتباہ الثاني . 

)٢(‏ لابد ھھنا من معرفة بعض الاصطلاحات الفلسفیة ؛ لیکون 
القارئ علی بصیرۃ منھا ؛ فإن الصنف قدس الله سرہ قد أتی في ھذا : 
.البحث بعجائب ٠‏ و رد علی الفلاسفة القدماء وا جدد بصطلحاتھم 
ومقدماتھم ردا بلیغا ؛ وقد کتب فی ھذا الوضوع کثیر من علمائنا - 
رحمھم الله تعالی - ولکن اللصنف رحمہ الله قد أتی في عدةۃ صفحات 


۸۲ 
_ے_ ‏ ےل رں سس ہس سے سس سسستجہ 


۳سد 
سسلسمع 


ہباحث جامعة لاتدع لطالب الحق مجالا للانکار : 
الھیولی أو ا مادة : 
الھیولی : لفظ یوناني بُعنی رالأصلء و ر(المادقء . 
وفي الاصطلاح : هي جوھر فی الجسم ؛ قابل ما یعرض لذلك 
ا جسم من الاتصال والانفصال : محل للصورتین : ا جسمیة والنوعیة . 
کذا في تعریفات ا جرجاني . 
وفي درایةالعصمة : دا مادۃ هی : الأثیر المائي الخلاء ؛ وھو 
الھیولی في أبسط ما یمکن تصورھاء . 
الصورة ا جسمیة : 
هي جوھر متصل بسیط ؛ لا وجود لحله - وھو الھیولی 
(المادۃ)- دوئە ؛ قابل للأبعاد الثلاثة المدرکة من ال جسم في بادی النظر : 
والأُبعادٴ الثلائة هي : الطول : والعرض ۰ والعمق . 
الصورۃ النوعیة : 
ھی جوھر تختلف بە الأجسام کلھا اُنواعا - أي الصورۃ النوعیة 
هي العلة القریبة التي تصیر بھا الأجسام اأنواعا . 
الصورة الشخصیة : 
ھی ما یمتاز بە الفرد من النوع : ونوضح لك ھذہ الأشیاء الأربعة 


بثال : 


۸۳ 


خالد - مثلا - شيء من الموجودات ہ وفیە ا مادة ؛ ولاینکرھا 
أحد , فلاحاجة إلی التدلیل علیھا ء ثم نقول : إن خالدا قد تکوْن بعد 
تغیرات کثیرۃ في مادته ٠‏ لأنه کان قبل تشکلە بالشکل الانسانی : نطفة: 
وکان قبل ذلك بصورۃ التراب ہ وما إلی ذلك من الأشکال . فنقول : إنەہ 
مھما تطور بتغیرات عدیدة ولکن قد بقي فيه شيء . به نحکم بوجودہ : 
وبتشکل بتشکلات مختلفة لأجل طرء التغیرات . فھذا یسمی دالصورۃ 
المسمیةء۔ ۱ 

ثم الشي الباقی بعد التغیرات لما تشکل بشکل التراب وُجد فیه 
شيء سمی بذلك دتراباء ومیز به عن جمیع الأنواع من النار والھواء 
وا ماء. فھنا یسمی بی والصورۃ النوعیةڈء : 

وھذہ الصورة تتبدل ہ لھا ما تشکلت بشکل النطفة ترکت شکل 
التراب ٠‏ واختارت شکل النطفة ؛ وامتازت عن الاأشیاء الآأخری المکونة من 
التراب مشل الأحجار وغیرھا ء ولا تشکلت بشکل الإنسان ترکت الصورۃ 
النوعیة للنطفة وتشکلت بالصورة النوعیة للانسان ؛ فامتازت عن البقر 
والثور وغیرھا من ا حیوانات المکونة من النطفة . 

ثم إِن خالدا لیس بنوع الانسان ؛ بل هو فرد من أفراد نوعه 
ک وسالم ء و دأسلم ء وغیرھما : وإنە یتمیز من بین أفرادہ بشيء 
خاص: فھذا الشيء الذي قتاز بە أفراد النوع الانسانی یسمی دالصورۃ 
الشخصیةء . 


۸٤ 


فالأشیاء کلھا مکونة من أربعة أشیاء : ١۔‏ ا مادة ٢‏ - الصورۃ 
اَسََْة ۳> الصورۃ التوغیة ٤‏ - الضرر الَْخَصَیة: 

ومن هھنا اتضح لك ان کلا من ھذہ الأشیاء الأریعة متلازم بعضه 
مع بعض : إذا ا مادة أُو الھیولی لاتوجد إلا بالصورة ا جسمیة ؛ والصورۃ 
ا جسمیة إما تتمیز نوعا بالصورۃ النوعیة ؛ فھي محتاجة إلیھا في 
تقویمھا وتحصیلھا نوعا ٠‏ والصورۃ النوعیة تحتاج إلی الصورة الشخصیة, 
فإنھا ھی المیزۃ لھا عن افراد النوع : فا لمادة لاتوجد بدون الصورة 
ا جسمیة : وا جسمیة لاتوجد بدون الصورۃ النوعیة ہ والنوعیة لاتوجد بدون 
الشخصیۃة ہ إذن لاتوجد ا مادۃ بدون الٹَعیة والشخصیة ؛ کما ان 
الشخصیة محتاجة إلی ھذہ الإأُشیاء ٠‏ فإن الامتیاز بعد وجود ھذہ الصور. 
فافھم . 

القدیم بالذات : 

ما وجودہ لذاته غیر محتاج إلی الغیر . 

القدیم بالزمان : 

ھو کون الشيء غیر مسبوق بالعدم . 

واجب الوجود : 

ما وجودہ ووقوعه واجب بدون احتیاج إلی الغیر . 


۸۵ 


القسمة العقلیة : 

وتسمی القسمة الفرضیة ؛ وھي عبارة عن ملاحظة العقل شیئا ؛ 
وتقسیمہ إلی أقسام کلیة مع عزل الحظ عن خصوصیاتھا الشخصیة . 

القسمة الوھمیة : 

وھي عبارۃ عن تعیین شيء محسوس ۰ ثم تعیین جزء مخصوص 
من باستعانة الوھم ؛ ثم جزء آخر ؛ وھلم جرا ء من غیر تفکیك في 
ا خارج. 

القسمة الفکیة : 

وتسمی دالقطعیةء وھي : قسمة الشيء بنفوذ ألة بحیث توجب 
فصلا فی ا حارج ۔ 

الأجزاء التحلیلیة : 

هي الأجزاء التي یتکون تکٹرھا من الوحد؟ ؛ کوجود النصف 
والریع والٹمن من ذراع متصل . 

الأجزاء الترکیبیة : 

هی الأجزاء التي تتکون وحدتھا من تکٹرھا ١‏ کوجود الجدار من 
الطوب واللہن . 

(انظر : المیبذی ؛ عین القضاۃ ؛ التعریفات : معین ا لحکمة 
لحمود حسن : وحل الانتباھات ). 


۸٦۹ 
: أما الغلطة الأولی‎ 


فھي اعتقادھم بأن ا مادۃ قدیة : وبهذا الاعتقاد ُشرك 


ھؤلاء شیئا آخر : وهیي ا مادۃ ٠‏ في صفة من صفات الله عز وجل ؛ 
الختصة به ؛ وھي القدم . 8۷ھ+كہ09+) الغلطة حکماء الیونان 
أأیضا , إلا أنه کان عندھم علی ذلك دلیل مھما کان واھیا پ إذ اُتوا 
فی بتلبیس لفظی ۰ وقد ذکر هذا الدلیل فی هدایة الحکمۃ )١(‏ 
وغیرها . وقد أُثيتُ بطلانه في ددرایة العصمةء (۲) وأما الفلاسنۃة 
يہ فلس می شيء بثابة ذلك الدلیل ہ وإما احتکموا في ذِلك 
لی الجزاف والتخمین کما یحتکمون إليه في دعاویھم الأخری , إذ 
قالوا.: 


إن المکونات الموجودة الیوم ٠‏ ان کانت معدومة في زمن من 
الأزمان ؛ فلایعقل تکوٹھا من العدم اللحض . 
ولکن هل عدم فھم الشيء دلیل علی کونە باطلا ؟ وا حق 


١(‏ اعلم ان أصحاب الفلسفۃة القدیمة قالوا بتلازم ا مادۃ 
والصورة ء وقالوا بقدم العالم أیضا ء لأه مرکب من ا مادة والصورۃ ہ إەً 
فھما قدیمتان ؛ ھذا هو المنشأً للفصلین في ھدایة الحکمة دفصل فی 
إثبات ال جزء الذي لایتجزیء و ×فصل في إثبات الھیولیء . 

. )۵٦ انظر درایة العصمة للمؤلف رحمہ الله (ص٥ ۵ و‎ )١( 


۸۷ 


أنه إذا کان لایعقل مسبوقیة ا مادة بالعدم فإِنە لایعقل أیضا ان تکون 
المادۃ غیر مسبوقة بالعدم ؛ لأن جمیع اُنحاء وجودھا ی۳ ھ2.] 
مسبوقۃة بالعدم ٠‏ فما هو الفرق بین ھذا الوجود - أي ا مادۃ - 
والموجودات الأخری - وھی التغیرات الطارئة علی ا ماد - ؟ فعدم 
الفھم مشترك بین القدم وعدمه ٠‏ بإضافة ان الدلیل قائم علی بطلان 
القدم . وھذا الدلیل قاض علی أُصحاب الفلسفة ال جدیدة دون أي 
صعوبة ؛ وعلی أصحاب الفلسفة القدیمة بعالجة یسیرة . 

وذلك لأن أُصحاب الفلسفة ا حدیثة یقولون بتجرد ا ماد عن 
الصورة إلی مدۃ معیئة ؛ مع أُنه قد ثبت ان تجردھا عن الصورۃ 
با للا انادۂلارکرد تھا الیل تھا رعرد باقرت رفا 
تتصف بالفعلیة بعد اتصال الصورة بھا : ومعلوم ان الوجود بالقوة 
لیس إلا قابلیة الوجود ؛ لا الوجود نفسه : فالقول بأن ا ماد توجد 
بدون الصورة قول باجتماع المتنافیین ہ إذ معناہ اُن الوجود بالفعل 
ثابت وغیر ثابت ہ ومقتضی ذلك أُلا توجد ا مادة أصلا ؛ فضلا ان 
تتصف بالقدم . 

وإذا سلموا الصورة مع ا مادة - اقتداء بالفلسفة القدیمة - 
فمن الظاھر ان الصورۃ ا جچسمیة لاتوجد بدون الصورۃ النوعیة : 
. والنوعیة لاتوجد بدون الشخصیة : فإن وجدت ا مادة وُجدت معھا 
الصورة الشخصیة ہ؛ وھي تتغیر دائما ؛ فلما طرأت علیھا صورة 


۸۸ 
شخصیة أخری فلاتخلو : إما أُن تبقی الصورۃ الأولی أو تزول : 
فعلی الأول : یلزم ان یکون شخص واحد شخصین ٠‏ لن تشخص 
الشخص بالصورۃ الشخصیة: فلما اجتمعت صورتان شخصیتان صار 
ذلك الشخص شخصین ہ وھذا محال باطل . 

وعلی الثاني - أي إن زالت الصورۃ الشخصیۂ الأولی - 
فإنھا لیست بقدیمة ؛ بل حادثة ہ إذ زوال القدیم متنع ؛ وکانت 
الصورۃ الشخصیة التی قبل ھذہ الصورۃ أأیضا : حادثة بھذا الدلیل 
ا گت ٠‏ فلماً کائت أُفراد الصورۃ الشخصیة کلھا حادثة : کان 
مطلق الصورۃ الشخصیة أیضا حادثا ومسبوقا بالعدم ؛ فتنعدم 
الصورۃ النوعیة ؛ وبانعدام الصورۃ النوعیة تنعدم الصورۃ ا جسمیة ؛ 
وبانعدامھا تنعدم ا مادۃ ء فثبت ان قدّم ا مادۃ باطل )١(‏ . 


)١(‏ وخلاصة الدلیل ما ذکرہ الصنف رحمہ الله في ددرایة 
العصمةء (ص۱۸) : 
(مادامت الصور اللازمة للمادة - حادثة ؛ لایمکن أن تکون 
المادۃ قدیمة ء لأنا إذا ترقینا إلی أأبسط صورۃ کانت في ا مادة لایمکن في 
العقل أن تکون قبلھا ضورة أبسط منھا ء فنقول : ھذہ الصورة حادثة 
بدلیل قبولھا العدم ء فقبل حدوٹھا ماذا کان حال ا مادة ؟ فإما ان یقولوا : 
إُنھا کانت بدون الصورۂ ؛ وھو محال :ما تقدم من استحالة وجود ا مادۃ 
بدون صورة : وإما ان یقولوا : إِنھا قبل ھذہ الصورۃ کانت صورۃ ابسط 


۸۹ 


009صص :2 -- رر 

وأما الوجود من العدم اللحض الذي لایکادون یفھمونە ؛ فان 
ذلك استبعاد لا استحالة ؛ واملستبعدات لاتآأبی الوقوع ؛ والخلط 
ھا سیب قاطاف کھت گنااسی آواہتاھ: 

ومن هنا تبین أُن الاعتقاد بقدم ا مادۃ ینافی الإسلام ؛ 
فالذین یعتقدون بقدمھا من المنتمین إلی الإسلام - یخالفون کلا من 
الاسلام والفلسفة الحدیئة ٠‏ أما الاسلام : فاأنہ لیس فیه مجال لقدم 
ا مادة . وأما الفلسفة الحدیثة : فلأنھا لاتؤمن بالله ء فلذلك قلت : 

وإذا تدبرنا تدبرا صحیحا یقبین لنا أُن الصائع لابُحتاج إليه 
بعد تسلیم ا مادۃ : قدیمة , لأن ذاتھا ما کانت علة لوجودھا صارت 
(واجب الوجود : ٠‏ واحتیاج واجب الوجود إلی واجب آخر : محال ل 
إذ لابد من أن تکون النسبة ہین ا مادة وصفاتھا سن الحرکة وا حرارۃ 
وأفعالھا التنوعة کنسبة صفات الله تعالی وأفعاله معه عز وجل ؛ 


فالقول بوجود الله تعالی موقوف علی حدوث ا مادة (۱) . 


مھا ؛ وھو خلاف المفروض ۰ وإما أُن یقولوا : إِن ا مادۃ قد حدثت مع ھذہ 
الصورة ' فتکون حادثة لاقدیمة ٤‏ وھو المطلوب> 7 


ہے تو او وک ود دبع وک یہہ سوک 


)١(‏ راد الصنف رحمہ الله تعالی : ان ا مادة إذا سلمناھا قدیمة 


.۹۰ 
وإن فرقوا بیٹھما بالقدم الذاتي والزماني فقد تلق 
التکلمون فی دعلم الکلام القدیمء وإذ و به أحد الآن ضربنا 
عنه صفحا )١(‏ . 


وإن قال قائل بقدم اُجزاء ا مادۃ مع الصورة : واعتقد ان تلك 
الصورة لاتزال باقیة مع الصورۃ المتأخرۃ الحادثة ء بأن المادۃ کانت في 
صورة ذرات صغیرۃ لاتتجزی ولاتنقسم ؛ تقبل القسمۃ العقلیة 
والوھمیة ولاتقبہل القسمة الفکیة ؛ کما قال بذلك الحکیم 


لابد ان نسلمھا واجب الوجود ۰ إذ ذاتھا هي العلة لوجودھا ؛ ومن المعلوم 
ُن الواجب لایحتاج إلی واجب آخرٴ ؛ لا في ذاتہ ووجودہ ولا في صفاتہ 
وأفعاله . فلو قال قائل : إِن ا مادۃ علی قدمھا تحتاج إلی واجب آخر في 
صفاتھا و تغیراتھا ؛ فا جواب أُن ھذہ الصفات یمکن ان تکون نزلة 
صفات الله تعالی فی عدم احتیاجھا في وجودھا إلی واجب آخر , 
فلایسایر عقیدة قدم ا مادۃ مع عقیدة وجود الله سبحانه . 


)١(‏ قال بعض الفلاسفة القدماء : إن ا مادۃ أیضا قدیمة ؛ کما 
ان الله تعالی قدیم ؛ ولکن قدمھا زماني ٠‏ وقدمہ ذاتي ۰ أما القدم 
الٰذاتي فھو الوجود بدون الاحتیاج إلی الغیر ؛ والقدم الزماني : ففیه 
الاحتیاج إلی الغیر ‏ ولکن لم یسبقه زمان . وإذا سلمنا ھذا لایلزم۔تسلیم 
واجبي الوجود 5 


111100 .: 
دیمقراطیس ہ أو اعتقد ان ا مادۃ صارت دمتصلا واحداء مع الصورۃ 
مع وجود الأجزاء التحلیلیة فیھا )١(‏ . 


: اعلم اُن في ا مادۃ مذھبین آخرین‎ )١( 

أحدھما : أن ا مادۃ في صورة ذرات لاتنقسم حسا ٠‏ وإنما تنقسم 
عقلا ء والتغیراں التي نشاھدھا في العالم کلھا بافتراق هھذہ الذرات 
واجتماعھا ہ ولاتتبدل ذاتھا أہدا . 

ومثال ذلك للتقریب إلی الفھم : اُننا لوفرضنا صبرۃ حبّوب 
یحسبھا لا في حالة واحدة ء بل رما یظنھا سوداء ورما یحسبھا خضراء: 
وما إلی ذلك ٠‏ حسب التقلبات والتغیرات ‏ ومعلوم ان ا حبوب لاتتغیر 
أہدا بل التغیر في ا حرکات ۰ ومن أُجل ذلك یغتر الشاھد والرائي . 
وھکذا اُجزاء ا مادۃ لانتغیر فی ذاتھا ء إلا أُن الحرکات والسکنات تطرأً 
علیھاء ولا لاتتغیر أصل ا مادةۃ صارت قدیمة . 

والثاني : القول بالأجزاء التحلیلیة ؛ وتفصیل ذك ان بعض 
الحکماء قال : إِن ا مادۃ د(متصل واحدء مع الصورۃ ؛ أأي العناصر کلھا 
وجدت في صورة خاصة بصفة القدم ' ولیست هناك ذرات ولااأجزاء ٦‏ ٹم 
تفرقت الأجزاء الأولی قطعة قطعة ٠‏ فھذہ القطعات هي الأجزاء التحلیلیة. 

والفرق بین المذذھبین : اُن اللذھب الأول بقول : بأن ال مادۃ کانت في 
کور أجزاء و ذرات لاتتجزی ہ ثم ترکبت و وجد العالم ؛ والمذھب الثاني 
یقول : إنھا کانت في صورۃ مجتمعة ہ ثم تفرقت ہ و وجد العالم بذلك . 


آسسۓچ 


۹۲ 
قلنا : ا ماد - مھما کانت في صور۶ۃ الأجزاء الدیمقراطیسیة 
أو في صورۃ الأجزاء التحلیلیة - لابد ان تکون في حالة من 
ا حالتین: إما ا لحرکة ؛ وإما السکون . فإن کانت متحرکة فا حرکة 
قدیمة ؛ وإن کانت ساکنة فالسکون قدیم ہ وإننا نری ونشاھد بعض 
الأجسام متحرکة ؛ وبتحرکھا تتحرك تلك الأجزاء , فزال السکون ٠‏ 
کما نشاھد بعضھا ساکنا ٠‏ وبسکونھا سکنت تك الأجزاء , فزال 
التحرك ۰ فزوال ا حرکة والسکون نشاھدہ کل حین ہ مع أن زوال 
القدیم محال ٠‏ فابتنع قدم حرکة ھذہ الأشیاء وسکونھا ۰ والأجزاء 
لاتخلو عن ھاتین ا حالتین ؛ فثبت أُن الأجزاء لیست قدیمة . 


راتا عدم فھم تصرفه جل شأنەفي العدم علی حدوث ا مادۃ 


ومبنی کلا المذھبین أُن ا مادۃ کانت قائمة بالصورۃ مع قدمھا ۔ 
وا لحاصل أُن ا مادۃ قد تخلصت بھذین التأویلین عن التغیر الذّی 
هو مبدا الحدوث ۰ فالقول بقدم اللادۃ صحیح . 

وأبطل المصنف رحمہ الله کلا التأویلین بقوله : إِن ھذہ الأجزاء 
لاتخلو من أُن تکون فی حالة من ا حرکة والسکون ہ فإن کانت متحرکة 
کانت ا لحرکة قدیمة ؛ فلاہد أُن تکون ا حرکة باقیة ؛ مع اُننا کئیرا ما 
نشاھد أُن الحرکة تزول عن الشيء وبعرض لە السکون . وإن کانت ساکنة 
کان السکون قدیما ؛ فلایمکن زواله ٠‏ وقد نشاھد ا حرکة في کثیر من 
الأشیاء ؛ فالسکون قد زال ہ والزائل لایکون قدیما ٠‏ 


۳ 
فاستبعاد بحت وقیاس للغائب علی الشاھد(٥)‏ وأنی یفھم ان 
الشيء الدائم التغیر یکون قدیما؟ فعدم الفھم مشترك بینھما؛ 
فلایحتج به . فالقدم ۔ علی کل حال - کان باطلا ومحالا بلاریب 

ولاشك . 


وإن صرفنا النظر عن جمیع ھذہ الدلائل ولم نقل بھا : فان 

قدم ا مادۃ باطل علی کل حال ؛ إذ لیس لقدمھا دلیل : فگان القدم 
ِ وعدمه مُحتملین علی التساوي وکان من اللمکن حینئذ اللقول 
بالشقین عقلا : وقد مرّ منا ان الأمور التي تحتمل الطرفین إذا عیّن 
الخبر الصادق أحد طرفيه لزم القول به ٠‏ وقد عیّن هھنا طرف 
حدوث ا لمادة دون قدمھا , إذ قال الله عز وجل د دیع 
السٔمواتء(۱) وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : دکان الله 


)١(‏ ی إنھم یقیسون قدرۃ الله وقوۃ تصرف في الخلق علی 
قدرتھم وتصرفھم . وإذ لم یقدروا ان یوجدوا شیثا من العدم زعموا أُن الله 
سبحانە لایقدر أأیضا علی أُن یوجد شیئا من العدم ٠‏ والعیاذ بالله العظیم. 

. ۱۰۱ / سورۃ البقرةۃ /۱۱۷ - والأنعام‎ )١( 

ت۔ ٤(‏ : ۲۷) : تی : الإتشاء؛ ۱ 

۶ 09 (۱۳: ۱۱۸) اس : عبارآعن 


۹٤ ۱‏ ۱ 
ولم یکن معه شئء (۱) فوجب القول بە لاجل النقل أیضا . 
ھذا هو بیان الغلطة الأولی , وأما الغلطة الثانیة فبیانھا في 
الانتباہ الثاني التالي ۔ 


تکوین الشيء من غیر سبق مال ٠‏ ولذلك فإن من أتی في فن من الفنون 

یقة لم یسبقه غیرہ فیھا : یقال : إنه أبدع فیەء . 

: ٥٥٤ : ۱( أخرج الإمام البخاری رحمه الله في صحیحہ‎ )١( 
کتاب بدء الخلق : باب ما جاء في قول الله عز وجل : وھو الذی یبدژ‎ 
الخلق . )1 عن عمران بن حصین رضي الله عنه قال : دخلت علی‎ 
انی صلی الله علیہ وسلم عقلت ٹاقتي اباب ...تا کان الله‎ 
. ولم یکن شيء غیرہ‎ 

وت ضس تحت 
ا جچھمیة وغیرھم التوحید : باب قوله : دوکان عرشہ علی ا ماءء ) ولفظه 
: دکان الله ولم یکن شیء قبلهء . 

۱ وأخرج الترمذي رحمہ الله في جامعہ (ہ ۸۰ء رقم ۳۱۰۹) 
أبواب التفسیر . باب ومن سورة ھود : (عن أبی رزین رضي الله عنه 
قال: قلت : یا رسول الله ۰ این کان ربنا قبل أن یخلق خلقه ؟ قال : کان 
فی عماء ما تحتہ ھواء وما فوقه ھواء : وخلق عرشہ علی ا ماء ء . 

قال أحمد بن مٹیع: قال یزید بن ھارون: العماء: أی لیس معه 
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واخرجه ابن ماجه ایضا بتغیر یسیر فی اللفظ فی دا مقدمة؛ باب 
فیما أنگرت الجھمیة (۱: ٦٦‏ :8٦۱1ء‏ رقم ۱۸۲) . ۱ 


نہ 


الانتباہ الثانی 
في بیان 

سس إَوْحاصَلالقاطة الارلی مر الائاے نشی الله فان سا فر 
مخصوص بہ سبحانه ؛ وحاصل ھذہ الغلطة نفي صفة کمالیة عنه 
سبحانه وتعالی ؛ وھي صفة دعموم القدرۃء فإن بعض ال مثقفین الجدد 
بدعون بألسنتھم ویکتبون في کتاباتھم أنه لایمکن لشيء ان یخالف 
الفطرة (۱۵۸۲08) التي ثُطر علیھا : ویٹبتون دعواهم ھذہ 
بطریقین : عقلي ونقلي : 

الطریق العقلی ٰ ٰ 

أما الطریق العقلي فمثلا : إن النار تحرق الأشیاء دائماء 
ولم نر خلاف ذلك أبدا ٠‏ وھکذا نری أُن ا مولود یولد من الأب والأم ء 
ومارأینا خلافه . 


إذن ما خالف ھذہ القاعدة فھو باطل . 

وبناء علی ذلك أُنکروا العجزات - إذ و تارق ہہ 
إما صریحا . بأن کذہوا الواقعة راسا ؛ وإما بتأویل باطل واہ فیما 
لم یمکن لھم ا جحود ؛: لکون الواقعة منصوصا علیھا۔, ثابتة قطعا ء 


۹٦ 


۔وھذا منھجھم في معجزات الرسل علیھهم السلام ' فلیست کرامات 
الأولیاء عندھم فی عداد ۰ ۱ 


ومبنی جمیع ھهذہ الملفاسد هو اعتقادھم ان وقوع الشيء 
خلاف الفطرۃ مستحیل . 
"فھذہ - أیھا السادة - دعوی محضۃ : وهي تحتاج إلی 
دلیل . أُما عدم رؤیتھم ومشاھدتھم فلیس من الدلیل في شيء , 
فإن حاصله استقراء )١۱(‏ 2۳" إنما یشاھد الرجل بعض 
الُزثیات: فیری یھا قدرا مشترکا ؛ فیحکم بذلك القدر الشترك 
علی سائر الجچزئیات التي لم یشاهدھا ٠‏ فھذا حکم غیر مقطوع بە . 


)١(‏ اعلم أُن الاستقرء : هو الحجة التتي یستدل فیھا من حکم 
لو 
کقولنا : کل حیوان 082 نت ات أو 
غیر ناطق من ا حیوان : حساس . ینتج : کل حیبوا ن حساس . وھذا القسم 
یفید القطع والیقین . وإما ناقص یکتفی بتتبع أکثر الجزثیات ؛ کقولنا : 
کل حیوان یحرك فکه الأسفل عند المضغ ہ لن الانسان کذلك ٠‏ والفرس 
والبقر کذلك ؛ إلی غیر ذلك ما صادفناہ من أفراد ا حیوان . وھذا القسم 
لایفید إلا الظن ٠‏ فإن من الجائز ان یکون من ا حیوانات التي لم و 
ما یحرك فکہ الأعلی عند الملضغ ء کما نسمعه في التمساح ١ا‏ 
دالمرقاۃء للخیرآبادی . 


۷“ 
نعم : إنه یثبت بە الحکم في الجزئیات الأخری رہبة الظن ؛ 

والظن إنما یکون دلیلا وحجة فیما لایعارضه دلیل أُقوی منە . 

ٹم إن الحکم الظني الذي یستفاد بالاستقراء لایکون إلا 
,بالدوام ؛ وبالدوام لاتثبت الضرورۃ - أي نفي الامکان عن ا مانب 
الخالف - بل یحتاج إلی دلیل مستقل علی نفي الإامکان . والظن لا 
أثر له فیما عارضہ الدلیل الأقوی منە : حتی إِن الواجب حینئذ : 
العمل بالأقوی )١(‏ فحیث لایوجد دلیل علی نفي الامکان ؛ 
والدلیل الأقوی قائم علی خلاف الحکم الظني : فأي داع یدعوهم إلی 
أُلا یحتجوا بالاأقوی ویمیلوا إلی التأویل البعید ؟ مع ان التأویل 
صرف عن الظاھر فلایصار إليے إلا عند ا لحاجة : ولاحاجةھنا : 
فلماذا یصار إلی التأأویل ؟ ولو فسع ا لمجال لمثل ھذہ التأویلات ما 
بقي شيء من العبارات والشھادات حجة لمضمونھا؛ لکونھا عرضۃة 
للتأویلات والاحتمالات الناشئة من غیر دلیل . 

الطریق النقلي 


وأما الطریق النقلي فھو : أُن الله عز وجل قال : دوَلَنْ تُجد 


(١)‏ أی إثبات الحکم للجزثیات بِشاھدة جزئیات أخری - ظني ؛ 
والظن لایفید القطع بأن خلافه لایقع أبدا ء بل بحتمل ذلك : إِذ لابد من 
دلیل مستقل علی نفي وقوع خلافه , وإذا عارض ذك الدلیل الظني دلیل 
اُقوی منە : کان العمل بە واجبا ۔ 


۹۸ 


لسَنّة اللہ تیلام .)١)‏ 

اعلم اُن الاستدلال بھذہ الآیة موقوف علی أمرین : 

کرو ااس راف لیھج آلنات: 

(ب) وأن یکون فاعل دالتبدیلء عاما شاملا للخالق 
وغیرہ. ولادلیل علی شيء منھما . إذ من المکن - بل۔من الواقع - 
أُن ا مراد یہ دالسنةء ھھنا - نظرا إلی سیاق الیة - أمور مخصوصة 
مذکورۃ في ھذہ:الاّیة ء وحاصلھا غلبة الحق علی الباطل بالبرھان أو 
بالسنان . 

ولو فرضنا ان دالسنةء فی هفہ الاَیة عامة جمیع السغن ؛ 
فان فاعل دالتبدیلم غیرہ سبحانە وتعالی ۰ والمعنی أنە لایبدل أُحد 
ما قضی الله تعالی من سننە وأفعاله ٠‏ ولیست سننه سبحانه وتعالی 
کأرامر الملوك وأقضیتھم التي را لاتنجز بحدوث الاضطرابات من 
الخالفین , بل إنھا لاتتغیر بتغییر غیرہ تعالی . واللقصود بالآیة ' 
التوثیق بوعد الله تعالی ووعیدہ . ْ 

وھناك اُسلوب آخر یختارونھا لائبات مدعاھم ھذا ٠‏ وھو 


مؤلف من مقدمتین : عقلیة ونقلیة : 


. ٣٣/رطاف‎ )١( 


۹۹ 
قالوا : إن سنة الله وعادته وعد فعلی ۰ والتخلف فی الوعد 
محال بالنص )۱١(‏ فالمقدمة الأولی عقلیة والأخری ثقلیة . 


وا جواب : أُن اللقدمة الثانیة النقلیة صحیحۃة بدون أي 
تأویل؛ وأما الأُولی فلا نسلمھا ؛ فإننا نشاھد ان السماء قطر دائما 
فی إباٹھا ؛ فکان الإمطار عادة لھا ؛ ثم وجد ھناك وقت اُمسکت 
عن المطر في موسمہ للمرة الأولی ٠‏ فإنه ثبت أن العالم حادث ٠‏ 
فکیف وجد التخلف في عادتھا ‏ مع اُنھا وعد فعلی ؟ 

وھکذا جمیع أنواع ا مادة حادثة - کما قررنا ذلك - فلما 
وجد النوع الأول في ا مادۃ : و وجدت أفراد ذلك النوع إلی مد : 
صار ذلك عادة . فکیف أُمکن التخلف فی ھذہ العاد ء ووجدت 
أُفراد النوع الآخر ؟ سواء کان علی نظریة الارتقاء - کما هو رأي 
بعض الطبیعیین ا جدد - أو علی نظریة النشوء )٢(‏ - کما هو 
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ونتیجة القدمتین ظاھرۃ ہ ای : التخلف في سنة الله ووقوع الشيء خلاف 
الفطرة : محال . 

)٢(‏ نظریة الارتقاء هي : نظریة اختارھا الفلاسفة والحکماء ؛ 
وعلی رأسهم داروین , ومذھبه بتلخص في أن الأنواع ا حالیة علی 
اختلافھا لم یوجد أي نوع منھا مستقلا ء بل النوع الواحد هو الأصل ؛ 
وبرور الزمان وانقضائه تغیر وتشکل بشکل آخر ٠‏ فالنوع الانسانی کان 


.)۹/ قال الله تعالی : دا اللَهَ لايْخْلفُ المِیْعَادَء (آل عمران‎ )١( 


تی آخل اق صہ 

فإن قیل : لاتخلف فی وعدہ سبحانه ‏ فإن أأصل العادۃ هو 
جعل الاآثار مرتبة علی الأسباب الطبیعیة (۱) ۰ فالامطار والامساك 
کلاھما داخل تحت العادة : ولیس بخلافھا . 


قلنا : إِن الأسباب الطبیعیة هي بنفسھا مفتقرۃ إلی تصرف 
الحق وتعلق إرادته سبحانه ؛ فخرج هھنا أصل آخر للأصل الذي 
زعمتم ؛ وھو تصرفه سبحانە بقدرته وإرادته ء وإن ھذا الأصل قائم , 
ون وقعت واقعڈ یخلاف قوانین الطبیعة المعروفة ؛ لأنە لم یبق حینثذ 
خلاف العادة ء بل صار موافقا لھا , أو کان مخالفا للعادۃ صورۃ لا 
حقیقة , إِذً لاحاجة إلی إنکار الواقعات أو تحریفھا . 


في بدایة أمرہ بصورۃ الدیدان , ثم تحول إلی صورة ا حیوانات الأخری مُثل 
القردة ء ثم تحول إلی النوع الانساني . 

وأما اأھل ا حق فرأیھم وعقیدتھم أن الله تعالی خلق کل نوع 
مستقلا بإرادته وقدرتهہ 0 لا کما زعم داروین 0 وسیأتی تفصیل نظریته 
وتفنیدھا إن.شاء الله تعالی . ۱ 

)١(‏ وتوضیح ذك : ان عادة الله سبحانە فی الأمطار جعل 
آثارھا مرتبة علی الأسباب ؛ أأی : الطر إما یکون عند وجود السحاب 
ا مٰخصوص ہ؛ لا عند عدمه ہ فالعادۃ هو ترتب الأسباب الطبیعیة . والله 


اعلم . 


الانتباہ النالث 
في النبوۃ 
فی ھذا الباب غلطات عدیدۃ : 


قد زعم بعض مدعي الاجتھاد في حقیقة الوحي : ان بعض 


)١(‏ قال الراغب في (مفرداتہء (ص ٦١٦‏ - ط : میر محمد 
کراتشی) : <أصل الوحي : الإشارۃ السرزیعة , ولتضمن السرعة قیل : 
أمر وحي . وذلك یکون بالکلام علی سبیل الرمز والتعریض ٠‏ وقد یکون 
بصوت مجرد عن الترکیب ٠‏ وبإشارۃ بعض ال جوارح ٠‏ وبالکتابة ...یس 
ویقال للکلمة الإلھیة العي تلقی إلی أنبیائه وأولیائه : وحي . وذلك 
ارب حسینا 8ل علےه ٹول :وکا کان لیْشر ان بُکَلَمَہُ الله الا وَحَيا - 
إلی قوله - باڈّله مَا يَشَاءُء وذلك إما ازسایا یہ ی اق سن 
کلامه ء کتیلیغ خبریل غليه السلام للتبي فی صورة معینة : وإما بسماع 
کلام من غیر معاینة ٠‏ کسماع موسی کلام الله ؛ وإما بإلقاء في الروع 
کما ذکر عليه الصلاة والسلام : دإِن روح القدس نفث في روعي, وإما 
بإلھام نحو : دوَآَحَينَا الی أمْ مُوسی ا ارٰضعیٔهء وإما بتسخیر نحو 
ت2 (واوحی کی اق لم کما قال عليه الصلاۃ 2 


وا منامء ۰ 


"۲ 

الناس تغلب علی فکرھم عواطف قویة للجد في صالح أمتھم : 
فیتألون لأحوالھا ٠‏ ویسھرون من اُجلھا ‏ ولاتنفك ھذہ الفکرۃ عنھم 
بل تصبح مسیطرة علی مشاعرھم با یجعل خیالھم یسترسل فی 
تغلغلھا کل حین : حتی یصبح ھذا الخیال یحدث في ذھنھم مفاھیم 
کأنھا األقیت فيه من خارج ء بل ربا تتدرج ھذہ الملتخیلة إلی تکوین 
اأصوات وھمیة یسمعھا مثل ھذا الرجل بأَڈُنه , أُو قثیل. بعض الصور 
الوهمیة ء یراھا بعینه : في حین أُن ھذہ الأصوات والصور لاوجود 

لھا في نفس الأمر ہ وإفا هي ولیدة ھذہ المتخیلة القویة )٥(‏ . 


)١(‏ عجبا علی عقول ھؤلاء الملتجددین والملستشرقین الذین 
اضطروا إلی الاعتراف یصدق النبی الأمچن صلی الله عليه وسلم ‏ ٹم 
یقولون بھذہ الأقوال السخیفة التي ذکرت ۰ واإنما ذھبوا إلی ذلك فرارا .من 
الدین ا حنیف وتصدیق النبی الأمین عليه الصلاۃ والسلام ؛ وھا نحن نذکر 
بعض ا حقائق بصدد الرد علی ھؤلاء اللنکرین : 

(أ) إنھم اعترفوا بأن النبی صلی الله عليه وسلم کان متصفا 
واھب خاصة متازۃ فکریة وعملیة ؛ فھل یمکن بعد ذلك القول بأنه عليه 
الصلاۃ والسلام غلبت عليه مشاعرہ وأحاسیسء الداخلیة ! وظنھا صوت 
ال ملك !! واستمر علی ذلك إلی ۲۳٢‏ سنة ہ ولم یتبین لە الحقیقة في ھذہ 
المدۃ الطویلة ؟ ! 

(ب) إنھم ادعوا بأنه عليه الصلاۃ والسلام کان في حرض شدید؛ 
ما یری قومه یعبدون الأصنام ویجعلون للە أندادا ٠‏ فترلدت من ضیقه 


الداخلي أُصوات ظنھا صوت ا ملك . وھذہ دعوی باطلة لامستند لھا ء إذ 
: من مقتضاہ ان یرد فی أُول أمرہ علی الشرك ہ ویثبت عقیدة التوحید ٠‏ 
ولکننا نری ان أول ما أنزل علی الرسول صلی الله عليه وسلم لیس فی 
ذکر التوحید ولا العقیدۃ الأخری الھامة ہ وإما أُنزل عليه قوله تعالی : 
داقرا پاسٔم يك الذیْ خَلقَ 0 خلق الإثسان مُن علق 0 اقرآ و رك الأکَرم 
0 الذیٗ عَلم بالقلم0 عَلَم الإنْسَان مَا لم لم 0ء . 

(ج) ومن العجیب جدا أُن ھذہ ا حالة الطارئة اللزعومة غلبت عليه 
مر واحدة ء ثم ھدات ثلاث سنین کاملة : لایسمع فیھا صوتا ٠‏ وقد حزن 
لانقطاع الوحي في ھذہ المدۃ ء ثم نزل عليه الوحی بعد ثلاث سنین ٠‏ ولیس 
فیه رد صریح علی الشرك ولا علی ضلالات المشرکین العامة ء فأین تلك 
الأصوات التي کانت حدثت ثت لغلبة التفکرات لصالع قومه ؟ 

)٥(‏ وإن کان الوحي حالة داخلیة : کان من اللازم أُن یوافق رأیه 
موافقة تامة ؛ مع اُننا نری في مواضع کثیرۃ ان الوحي نزل بخلاف رأیه 
صلی الله عليه وسلم , قال الله سبحانه وتعالی : دلَیْس لَكَ من الأمُر شی 
:و توب عَليْهِم أوْ یَعَذَبَھُمُء (آل عمران/ ۱۲۸ ) وقال تعالی : دمَا کَانَ 
لنبّٗ ا کون لە اسری حَتّی بُلحْنَ فی الارض . (الأنفال / )٦۷‏ 
ای خمتارف سد سی کے ا ا ا 
َتَعلم الكذَییْنء (التوبة / ٣٤‏ ) . 

(ھ) ثم إِنه عليه الصلاۃ والسلام مھما أخبر من المغیبات ظھرت 


صادقة ؛ فھل الوقائع تنطبق حسب التصورات الذھنیة التی زعموها 
أَمََاتا وھمیة ؟ ! ثم بھذہ الأصوات الوهمیة حدثت الثورۃ العظیمة التي 
لانظیر لھا في التاریخ ؟ ! 

(و) وإن سلمنا أن غلبة التصورات لھا حقیقة واقعیة ہ فلابد ان 
تکون تلك التصورات مستفادة من معلوماته , مع اُننا نری في کثیر من 
الآیات المبارکة أأنه عليه الصلاۃ والسلام لم یکن عالا بأشیاء کثیرۃ قبل 
إخبار القرآن إیاھاٴء قال تعالی : رما كکُنْت تدری مَا الکتاب ولا الإيمَانَ 
لک جَعَلنه تو تھی به مَنْ تَا ءُ مِنْ عيَادنًاء ( الشوری )٥٥/‏ . 

(ز) قد أخبر القرآن الکریم بوقائع الأمم السالفة ؛ وصرح بأنه 
عليه الصلاة والسلام ما کان یعلمھا قبل نزول الوحي . وذلك حقیقۃة 
تاریخیة لاینکرھا منکر ہ ولایجحدھا جاحد , فقد قال بعد ذکر قصة نوح 
عليه السلام دتِلكَ مِن اَثْبَّاء الفَیْبِ ُوْحِيهَا اليْكَ مَا کُنْتَ تَعْلَمُھا ات 
وَلاقَوْمَكَ مِنْ قَبْل هذا ء (ھود )٦۹/‏ وقال تعالی في سورۃ یوسف : هذّلكَ 
و انتا ال لسانت تا تتنتالا اکر رف 
ا مت رت مر ۳ 

فنسأل هؤلاء التجددین أُنه عليه الصلاۃ والسلام من این تلقی 
أخبار الأمم السالفة التي ما کان یعلمھا ؟ ولایمکن تکذیب القرآن 
الکریم؛ لأنھم اعترفوا بأنه عليه الصلاۃ والسلام لم یکذب قط . 

هذا کل بصرف النطر عن الأحادیث التي تدل علی أن الوحي 


۰ 

ولکن حقیقة الوحي التی ذکرھا ھؤلاء مخالفة للنصوص 
الصریحة الصحیحة ٠‏ فإن النصوص قد صرحت بأن الوحي فیض 
غیبي بواسطة الملك ہ والملك ربا یلقی إلقاء - وعبر عنه في الحدیث 
بقوله : (نفث في روعيء - وربا یسمع لہ الصوت فقط ٴ وربا 
یظھر الملك ویتکلم مشافھة - کما قال عليه الصلاة والسلام : 
دیأتیني اللك أُحیانا فیتمثٹل ليء .)١(‏ 

إفا اُنکرت علوم الطبیعة الحدیثة ھذہ ا حقیقة ؛ لأتھا لاتسلم 
وجود املانلکۃ - ولا دلیل عندھم علی ذلك - وسنقدم إن شاء الله 
ان وجودھم لیس بحال عقلا , والممکن العقلي إذا ثبت وقوعه بالنقل 
الصحیح زجب القول ی عقلا (انظر القاعدة الثائیة) :. 


حقیقة واقعیة ؛ لاوھمیة ؛ کما زعم ھؤلاء الناس ؛ فإن ھناك أحادیث 
کثیرۃ ترد ھذا الزعم الفاسد . 

ھذا ملخص ما کتبه شیخنا الحقق شیخ الإاسلام محمد تقي 
العثماني حفظہ الله تعالی في کتابه العظیم النافع الماتع دعلوم القرآنء 
باللغة الأردیة (ص ۲۷۹ ۔- ۲۸۲) .۔ 


ص ھ۔ ھ۔ ھ ھ۔ ھ ھ ھ ھ ھ ھ ھ 


٠ )۲۳۲۱۶۵( رقم‎ 


۲- الثانیة : فی العجزات : 
وحقیقتھا : أُمور تحدث بلاواسطة الأسباب الطبیعیة . 


ےه انکر سک الَطعبیج الد الش بات ابا 
بلا برھان وسند ؛ وبناء علی ذلك أوٗلوا - بل حرّفوا - النصوص 
انیقی فی اکا ھڑتا آئیا قافت نناتازا 
في قوله تعالی : (اضرب بعصاك الحجرء إنھا واقعة عادیة لاغرابة 
فیھا )١(‏ وأما الأمور التي لم یتمکنوا من تأویلھا علی ھذا المنوال 
اُدخلوها في دالتٹویم اللغناطیسی, )٢٢٥٥٢٢۵۱9۲( )٢(‏ کما 
قالوا في تحول عصا موسی عليه السلام : حیة . وقد ذکرنا مصدر ۔ 


)١(‏ فسر بعض المفسرین المتجددین قوله تعالی : دواذِ استسقی 
مُوسی لقوہ قفا اضٍِب بِمَصَاكَ الحَجَر فَاَْجرَت مِنْه اثنَتَا عَشْرَ عََْاء 
بأن معناہ ماعط ٹرم ترسی ھا ىرنی ریہ :لئ نشی 
موہ تب سور 9 ء ففعل ٠‏ فوجد ھناك اثنتي عشرۃ 

. وقال : لا غرابة فيه ہ إذ العیون توجد في ال جبال ٠‏ قاتلھم الله ! 
ج ا 

)۲( التنویم ال ملغناطیسی : دراسة ظواھر النوم الصناعي الذي 
مواد مخدرة . انظر الملحق بلسان العرب (۳ : ۱۷۹) ماد دنوم) . 


۱۰۷ 


بعٔی۔ شب جو ےمم ےی 
ھذا الاشتباہ ودفعناہ فی الانتباء الٹانی )١(‏ : 

فالقادر اللطلق کما خلق الأسباب الطبیعیة بدون الاُسہاب - 
وإلا یلزم التسلسل ۰ وھو محال - فإنه قادر کذلك علی ان یخلق 
السبیات سز الانیاب ٠‏ غایة الأمر أنه مستبعد لامستحیل ؛ 
وشتان بینھما )١(‏ (انظر القاعدۃ الثالئة) . 

: الثالنة‎ - ٣۳ 


لایعدون املعجزات دلائل علی النبوۃ ؛ ویقتصرون علی 
الأخلاق الفاضلة والاداب المحمودۃ دلیلا علیھا . 

ومستندھم في ذلك : أن ا خوارق ان انث و للا علی التَوا 
فالتنویم الغناطیسي )٢٦٥9٥1٢8|9۲1(‏ والشعوذات أیضا تستلزم 


)١(‏ راد الصنف رحمہۂ الله : ان ھؤلاء ء الناس یعتقدون وقوع 
الشيء ء خلاف طبعہ محالا ‏ ویستدلون بأنھم لایعلمون وقوع ذلك . وقد 
ردہ - رحمہ الله - في الانتباہ الثاني ردا بلیغا , إذ لایلزم عدم الشيء 
بعدم العلم . وراجع الانتباہ الثاني للتفصیل والفوائد الأخری الھامة . 

ْ (۴) ھذا دفع إشکال یوردونە : وھو أُننا تری جم السنیات 
مخلوقة بالأسباب ؛ فکیف توجد اللعجزات بدون الاسباب ؟ وأجاب بأن 
ھذہ القاعدۃ لیست کلیة , بل هذہ عادۃ من الله ٠‏ یمکن التخلف فیھا 
کما ان الأسباب الطبیعیة توجد بدون الاسباب ہ وإلا لزم التسلسل ہ وذلك 
سعال* 


الد 

اوھذا الدلیل واہ جدا , لأن التنویم الغناطیسي والشعوذات 
لیست من ال حوارق ؛ فإنھا مستندة إلی الأُسباب الطبیعیة أَیضا ء 
غیر اُنھا تخفی علی من لم یمارسھا ء ولذلك یکذب مدَعيْھا الھرۃ 
ویعارضونه . 

رسفا جات( ھا رات وت اع 
من المنکرین سببا طبیعیا لھا ء ولا عارضھا أحد منھم ؛ فتبین اُنھا 
خوارق في الواقع ؛ إذن لیست المعجزات والشعوذات مشترکة فی 
استلزام النبوة . 

نعم : الاداب الاسلامیة الحکودة والأخلاق الفاضلة أأیضا 
دالة علی النبوۃ ؛ إلا أُنه ما کان مخاطبو الأئبیاء علی طبقتین : 
تد اك اسلل رات عرتر یت ھرااة انعاا نی اعلاق 
الاسلام وآدابه - وھی أأیضا خارقة للعادة - وطبقة عامة الناس 
الذین لا فھم عندھم بثابة الطبقة الأولی ؛ ولایمکن لھم الاستدلال 
بالآداب والتعالیم ؛ فإنھم لایستطیعون ان یدرکوا المرتبة العلیا ء 
فیحسبون حینذاك کل حکیم وصاحب أخلاق نبیلة : نبیا - اقتضت 
الحکمة الالھیة ان تکون لھم وسیلة وذریعة للاستدلال علی النبوۃ 
حسب مدارکھم وعقولھم ؛ بحیث یحصل لھم العلم الاضطراري علی 


صحة دعوی النبوة . 


اہ 
ولاتلٹبس المعجزات بشعوذات الملشعوذین ۰ فإن ا حذاق 
والمھرۃ منھم قد عجزوا عن معارضتھا . 
٤‏ - الرابعة : 
إنھم جعلوا أحکام النبوة متعلقة بأمور الآخرۃ فقط ٠‏ وزعموا 
ان الأمور الدنیویة لا علاقة لھا بالنبوۃ ؛ فجعلوا اأنفسھم متحررین 
من ربقة الدین في ھذا الملجال . والنصوص تکذب ذلك بکل وضوح 


وصراحة ۰ 


قال الله تعالی : دوَمَاکان لمُومن وَلَامُؤْمنَة اذا قَضَی الله 
وسر سا ان یَکُونَ لَهُم الَخیرَةُ من أَمٰرهمْء 0 
وسبب نزول الآیة إنما هو أمر دنیوی )١(‏ 


وأما حدیث التأبیر (۳) الذي اشتبه بە الأمر ففیه تقیید ا 


. ۳٦/ الأحزاب‎ )١( 
- وھو أمر نکاح سیدتنا زینب بنت جحش مع زید بن حارثة‎ )( 
. )۸۹ : ۳( رضی الله عنھما - انظر تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر‎ 
: ٤( کرو حدیث التأبیر هو ما رواہ مسلم رحمه الله فيی صحیحہ‎ 
باب وجوب امتثال‎ ٠ في کتاب الفضائل‎ )۲۳٦۹۳( رقم ا حدیث‎ )۸ 
ما قاله شرعا دون ما ذکرہ صلی الله عليه وسلم من معایش الدنیا علی‎ 
سبیل الرأي ؛ عن انس وعائشۃة رضی الله عنھما : أُن النبي صلی الله‎ 


عليه وسلم مر بقوم یلقحون ؛ فقال : ولو لم تفعلوا لصلعء ۰ قال : فخرج 
شیصا (ھو البسر الرديء إذا یبس صار حشفا) فمر بھم ء فقال : دما: 
لنخلکمء ؟ قالوا : قلت : کذا وکذا ء قال : دأنتم أعلم بأمر دنیاکمء . 

اشتبه علی کثیر من الناس ا لمراد بھذا الحدیث ہ فظنوا أُن النبي 
صلی الله عليه وسلم یجب اتباعه فیما بتعلق بالعبادات ال خالصة ۰ وأما 
المعاملات فلایجب فیھا اتباعه - والعیاذ بالله تعالی - مع أُنه عليه 
الصلاة والسلام بُعُث مطاعا متبعا في کل الأمور ؛ دینیة کانت أو 
دنیویة؛ لن الإسلام دین کامل ؛ لە توجیھات وإرشادات فی جمیع نواحي 
ا حیاۃ : من العبادات والمعاملات ہ والسیاسة ہ والاقتصاد ہ وأما فصل 
الدین عن الدولة : فلیس من الإاسلام فی شٌيء . 

ما اشتبه الأمر علی ھؤلاء الناس لقوله عليه الصلاۃ والسلام : 
دأنتم أعلم بأمر دنیاکمء وإذا لاحظنا ھذا الحدیث بطرقہ یتضح لنا مرادہ 
الصحیح ۰ وھا أُنا أأنقل لکم ا حدیث بطولە : 

دعن موسی بن طلحة عن أبیه قال : مررت مع رسول الله صلی 
الله عليه وسلم بقوم علی رءوس النخل ٠‏ فقال : ما یصنع ھؤلاء ؟ فقالوا: 
یلقحونه ‏ یجعلون الذکر في الأأنثی ؛ فتلقح ٠‏ فقال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : دما أظن یغني ذلك شیئاء ء قال : فأخبروا بذلك فترکوہ ‏ 
فأخبر رسول الله صلی الله عليه وسلم بذلك ء نقال : دإن کان ینفعھم 
ذلك فلیصنعوہ ٠‏ فإني إِنما ظننت ظنا , فلاتؤاخذوني بالظن ولکن إذا 
حدثتکم عن الله شیئا فخذوا بە ٭ فإني لن اُکذب علی الله عز وجلء . 


(الصحیح للسلم : کتاب الفضائل ٠‏ باب وجوب امتثال ما قاله شرعا . . 
رقم ۲۳۹۱ء). 

استفدنا من ھذا الحدیث اُن الٹبي صلی:الله عليه وسلم لم یأمرهم 
حتما ٠‏ وإفا أبدی رأیا فحسب ہ إذ قال ؛ دما أظن بغني ذلك شیئاء . 

وقد حدث بھذہ الواقعة سیدنا رافع بن خدیج رضي الله عنە ٠‏ 
وجاء في روایته عند مسلم : دلعلکم لو لم تفعلوا کان خیراء (رقم 
٣۲‏ .. 

وجاء في حدیث عائشة وأئس رضی الله عنھما عندہ أیضا : دلو 
لم تفعلوا لصلعء . 

وروی ابن ماجە رحمه الله في سننہ (۲ : ۸۲۵ رقم )۲٢۷٢‏ عن 
سیدتنا عائشة رضی الله عنھا ؛ وفيه : دلو لم یفعلوا لصلحء . 

فاستفدنا من ھذہ الروایات ان الٹبي صلی الله عليه وسلم لم 
ینھھم عن التأبیر نھیا باتا ٠‏ وإفا أعرب عن ظنه الشخصي في ةلك ہ بأن 
التلقیح لایفید شیئا ؛ بل یمکن ان تثمر الشجرۃ بدون معالجة ھذا العمل ؛ 
ولا عمل الصحابة - رضي الله عنھم - برأیه ٠‏ ظنا منھم بوجوب امتثال 
أمرہ قال عندئذ : دفإنی إفا ظننت ظنا , فلاتؤاخذونی بالظن ء ولکن إذا 
حدثتکم عن الله شیئا فخذوا بە, . فروی سیدنا ارت اعدم 
الفھوم بقوله : دأنتم اأعلم بأمر دنیاکمء و روت عائشة رضی الله عنھا 
بقولھا : ٭إذا کان شیئا من أمر دنیاکم فشأنکم بە ۰ وإذا کان شیئا من 


۱" 


أمر دینکم فإليٗء (سنن ابن ماجه ٢‏ : ۸۲۵ ء رقم )۲١۷۱‏ . وروی 
عکرمة عن رافع بن خدیج رضي الله عنە بقوله : ×إما أُنا بشر : إذا 
أمرتکم بشيء من دینکم فخذوا بە ۰ وإذا أمرتکم بشيء من رأیي فإِما آنا 
بشرء قال عکرمة : دأُو نحو ھذاء . 

فاتضح بھذہ الطرق والروایات ان قوله عليه السلام : ٭أنتم أعلم 
بأمر دئیاکمم نا یتعلق بجا هو من أُمور تجریبیة خالصة ہ ولم یحکم فیھا 
الشرع با حل وا حرمٰة ء بل جعلھا مباحة ؛ ومرادہ عليه الصلاة والسلام 
منە: أُنە إذا قال شیئا عن ھذہ الأمور برأیه وظنە بأن قال : لعل ھذا العمل 
یفید ء أو یضر , لیس حکمە حکم التشریع ء حتی یلزم اتباعه ء إذ لیس 
أمرا راُسا . 

قال الإمام النووي رحمۂ الله : دقال العلماء : قوله صلی ,الله 
عليه وسلم : دمن رای أي فی امر الدنیا ومعایشھا ء لا علی التشریع . 
فأما ما قاله باجتھادہ صلی الله عليه وسلم ورأہ شرعا فیجب العمل به ٠‏ 
ولیس إبار النخل من ھذا النوع ؛ بل من النوع ا مذکور قبله ء مع أُن لفظة 
دالرأيء إغا أتی بھا عکرمة علی العنی ٠‏ لقوله فی آخر الحدیث : ٭قال 
عکرمة : أو نحو ھذاء فلم یخبر بلفظ النبي صلی الله عليه وسلم محققا. 

قال العلماء : ولم یکن هذا القول خبرا ء وانفا کان ظنا ء کما بینه 
في ھذہ الروایات : قالوا : ورأیه صلی الله عليه وسلم في أمور العایش 
وظنه کغیرہ ؛ فلایمتنع وقوع مثل ھذا ء ولا نقص فی ذلك ہ وسببە تعلق 
ھممھم بالآخرۃ ومعارفھاء (شرح النووی علی صحیح مسلم )۲٦٢ : ٢‏ . 


"٣ 
کان ریا ومشورة ؛ ولیس کذلك حکم ما أمر بە النبي صلی الله‎ 
. عليه وسلم شرعا‎ ۱ 
ونظیر ذلك للتقریب إلی الفھم : اننا نری حکام الدولة‎ 
یتدخلون في قوانین شئوننا الداخلیة , أفلا یحق ذلك للحاکم‎ 
. الحقیقي ؟ (وھو الله سبحانە وتعالی)‎ 


ہ۵ - وتتفرع علی ھذہ المفسدۃ مفسدۃ خامسۃ ؛ 


فخلاصة البحث ان قوله عليه الصلاۃ والسلام : ٭أنتم أعلم ہأمر 
دنیاکمء إِما یتعلق با لا علاقة لە با حلال وا حرام ‏ ولابحقوق العبادِ ؛ بل 
یتعلق ما یکون تجریبیا بحتا ؛ کاختیار طرق لاکثار المنتجات من الأرض؛ 
وطریقة الحرث والزرع ٠‏ وتنظیف الأراضي والتعھد بھا : وأي حیوان بصلع 
للرکوب آکٹر من غیرہ ؟ وأي دواء أصلع للمرض الفلاني ؟ وأي شيء 
أنفع للبدن ؟ وغیر ذلك . فھذہ أُشیاء لاتتعلق بتبلیغ الرسالة ؛ فأقواله 
عليه الصلاۃ والسلام في مثل ھذہ الأمور : کہ ×ظن ورأيء لاتشریع , إلا 
أن رأیه وظنه یفوقان بکٹیر علی رأي غیرہ ما لم یأت منە ما یخالف رأبە 
الأول حتما ٠‏ والله أعلم بالصواب ۔ 

ھذا ملخص ما کتبە شیخنا شیخ الإسلام محمد تقي العثماني 
حفظه الله تعالی ورعاہ . فی مقال مبسوط لە بالاأردیة ؛ منشور في مجلة 
دالبلاغء الغراء في عددھا ۹ ء رمضان )۱٥٤١(‏ . 


وغي : 

ان الأحکام الشرعیة المتعلقۃ بالمعاملات یحسبونھا قابلة 
للتغییر والتبدیل في کل زمان . وھذا الاعتقاد کان سائغا إن لم 
تکن الأحکام مقصودة - کما هو حاصل المفسدۃ الرابعة - ولکنە ما 
ثبت کونھا مقصودة في بیان الغلطة الرابعة ودفعھا ء لا مجال إلی 
القرل بذلك . 

وقد یعترض ھؤلاء علی الأحکام الشرعیة الأبدیة ؛ بأن تغیر 
الأحکام بتغیر اللصالح والأزمان أمر اعتبرہ الإسلام ٠‏ ولذلك وقع 
النسخ في کثیر من الشرائع ؛ فمثلا نسخت بشریعة النبی صلی الله 
عليه وسلم جملة من الأحکام التي شرعھا الله ففي شریعة سیدنا 
عیسیٰ عليه السلام ؛ وما ذلك إلا لتغیر المصالع بتغیر الزمان ؛ مع : 
ان فصل ما بین سیدنا عیسی عليه السلام وہین نبینا صلی الله 
عليه وسلم لایجاوز ستمائة سنة ؛ وأما الآن فقد مضی علی نبینا 
صلی الله عليه وسلم ضعف فہذہ ا لمدة ؛ بل أکٹر ‏ فکیف لاتتغیر 
الصالح بعد هذا الزمان الطویل ؟ ۰ 

والجواب : ان واضع القوانین إذا کان حکیما کاملا ء وعا ا 
بالغیب : یمکن لە ان یضع قوانین عامة شاملة لجمیع مصالح 
الأآزمان اممتدۃ إلی یوم القیامة . 

ون اشتبه علی أُحد ان من الملشاھد اُننا نقع في ضیت شدید 
عند ما نعمل با أمر بە الشرع ؛ وھذا یدل علی أن هذہ الأحکام 


۱٦١۵ 


لاتلائم ھذا الزمان ۔ 

فإننا نقول : لایثبت کون ھذہ الأحکام عسیرۃ إلا إذا حاول 
جمیع الناس أُن یعملوا بھا ثم وقعوا فی العسر : ولن یئہتہ أحد . 
والسبب الواقعي للعسر هو أُن نسبة العاملین بالأحکام الشرعیة من 
غیر العاملین بھا : ضئیلة جدا ٠‏ فکلما تعمل هذہ القلة بالأحکام 
رف ئی غین آن اقلیۃ کان الارھ ضارعبا: آر ٹل 
بھا: یقع العسر والتضایق طبعا ٠‏ فلیس سبب العسر أُن ھذہ الأحکام 
فیھا أغلببمة سکان الأرض ھذہ الأحکام) کما أُن الطبیب یصف 
للمریض عشرة أُشیاء ۰ ولایوجد شيء منھا في قریته , فالعسر لیس 
من اُجل ھذا الوصف ۰ وإنما هو بسبب قصور تجار القریة . 

و ربا لایوجد أي عسر فی الحکم الشرعی , إلا أن الرجل 
الشخصیة العاجلة : ولاشك ان مصالح العامةۃ أحری بالایشار 
والترجیح علی المصالح الذاتیة ؛ وأي قانون لایوجد فيه مثل ھذہ 
الأضرآن التَْهَصَے رَعار2 لسَلحَة ا فة3 

فسداسلاا“٦‎ 

اُن بعض الناس یخترعون للأحکام الشرعیة عللا غائیة من 
ود امت برا داتو لو ظ لن اعلل جو ارعسف 


کہ 

فیتصرفون في الأحکام النصوصة بحسب ھذا الزعم ؛ وقد سمعنا عن 
بعض الناس أُنھم زعموا أُن غایة الوضوء هي النظافة ؛ وحسبوا ان 
ھذہ الغایة حاصلة لھم بدون وضوء ٠‏ فلا حاجة إلی الوضوء أصلاء 
وطفقوا یصلون بغیر وضوء . وترك بعضھم الصلاة ؛ لتعلیلهم بأن 
اللقصود منھا تھذیب الأخلاق . 

وھکذا غیّروا وتصرفوا في أکثر الأوامر من الصیام : 
والزکاۃ ء وا حچ ؛ وفي النواهي مثل الرباء والتصویر ١‏ وأُبطلوا 
الشرع کلە ء وھذا إلحاد ظاھر . 

علی ان مُقدمات ھذہ الدعوی کلھا باطلة لادلیل عليھا : 
ألا یمکن أُن یکون تشریع کشیر من ھذہ الأحکام تعبدا محضا ؟ 
ولاتکون غایتھا إلا الامتثال وابتلاء المکلف ؟ 

ٹم لیس عندھم دلیل علی أن هذہ العلل التي عللوا الأحکام 
بھا ھی الغایات القصودة منھا لاغیر ؛ ومن المکن ان تکون غایتھا 
آثار خاصۃ تترتب علی الصور النوعیة للأحکام ؛ کما ان بعض 
الأدویة (بل جمیعھا عند التأمل) مؤثرۃ بالخواص (۱) ینکر ان 
یأتي رجل بعلة ء وآخر بعلة أخری حسب إدراکھما وفھمھما ؛ فما 


)١(‏ أي الأدویة لھا تأثیرات خاصة من الرطوبة والبرودۃ وا حرارۃ 
وغیرھا ؛ ولکن لھا بعض التأثیرات لاتلائمھا ؛ ولکٹھا تنسب إلیها 
فقالرا عند ذلك : إنھا مؤثرۃ با حخاصة . 


۱۷ 
هو سبب تفضیل إحداھما علی الأخری ؟ إذن تسقط کلتا العلتین 
لقاعدة : (إذا تعارضا تساقطاء وبسقوطھما ینعدم أُصل الأحکام ؛ 
تل بر ذف فائل پاو ان کا ْ 
ومن فروع هذہ الغلطة : ان بعض الناس یذکرون ھذہ العلل 
لاثبات الأحکام الفرعیة ضد الأدیان واملل الباطلة ؛ وفي ذلك 
مفسدة عظیمة : لأان هذہ العلل تقدیریة : فإن وقع اُدنی اشتباہ في 
شيء منھا یختل أ٘صل۔الحکم ۰ فھذا فتح مجال وسیع للمخالفین 
لابطال الأحکا م الشرعیة ؛ ومن البدیھی أن الأحکام الشرعیة عبارۃ 
عن قوانین إلھیة ہ والقوانین (حتی الوضعیة) لایبحث عن حگمھا 
۔أسراڑھا/ ولایگرن لد ال خیار في تبدیل هذہ القوانین وتغییرها أو 
ترگھا علی أساس ھذہ الأسرار والعلل الَعَزَمة ٠‏ فإن ھهذا ال خیار 
یختص بہ المشرع . 
وما علل بە اللجتھدون بعض الأحکام : فلایغتر بە اأحد ‏ 
لآن الحاجة کانت ماسة إلی تعدیة الحکم إلی الأمور السکوت عنھا ء 
علی أنھم کانوا حذاقا مھرۃ في العلوم ؛ وأما ما نحن فيه فکلا 
الأمرے٠‏ مفقودان ھنا . واتباع الھوی وقلة العلم حاجبان کبیران عن 
فھم العلل )١(‏ 


_م-س-س-صسص-سسسہ 


: ومن المعلوم أُن معرفة العلة الحقیقیة للحکم ؛ و‎ )١( 


(۱۸ 


مناطہ, وتحقیقه في جزثیات المسائل : أمر خطیر ؛ لایتحصل إلا برسوخ في 
علم الفقه . ونبوغ في العلوم الاسلامیة : ولایجوز ان یشناوله إلا ڈوو 
بصیرۃ ثاقبة في القرآن والسنة بکل حزم واحتیاط × لٹلا یتدرچ ذلك إلی 
تحریم حلال أو تحلیل حرام . 

ثم یجب أُن یتنبه في هذا القام إلی أمر قد شاعت الغفلة عنه في 
الناس ہ وھو أُن الحکم إِنما یدار علی علته دون حکمتہ ہ وھذا الأمر ظاھر 
للعلماء والراسخین : لایحتاج إلی شرح ہ ولکن کثیرا من الناس الیوم 
لایفھمون الفرق بین العلة والحکمة ۰ ویریدون أُن تتغیر الأحکام بفوات 
حکمتھا الزعومة عندھم ؛ سواء کائت علتِھا باقیة غیر متغیرة ؛ ونضرب 
هھنا مثلا للفرق بین العلة وا لحکمة : 

کلنا نشاھد الیوم أن ال حکومة قد وضعت علی ملعقیات الشوارع 
إشارات کھربائیة : تحمر مر وتخضرٗ أخری : وقد أمرت جمیع المراکب 
الساریة علی الشوارع أُن تقف کلما رأت تلك الإشارات الکھربائیة حمراء: 
وتسیر إذا راتھا خطراء . 

وا حکمة في إیقاف السیارات هي : صیانتھا عن الاصطدام ؛ 
ولکن علة الحکم ھی : حمرة الإشارة ء فحکم الوقوف لایدور مع حکمته : 
وإِفا یدور مع علعه ؛ ولذلك إِن جاءت سبارة - مثلا - ورأت إشارۃ 
الوقوف وجب علیھا الوقوف : وإن لم یکن ھناك أي خطر للاصطدام ؛ 
ولایسع لسائقھا أُن یقول : إغا کان حکم الوقوف لصیانة الناس عن 


۱۱۹ 


۷- السابعة - وھی أقبح ا مفاسد - : 


ان بعض الناس یعتقدون بنجاۃ منکري النبوۃ ‏ ویقولون : إِن 
الأنبیاء قد بعشوا لنشر عقیدة التوحید ؛ فمن حصل لہ ھذا الملقصود 
لابضرہ إنکار غیر المقصود ۰ 


املصادمة ؛ فحیث لاخطر للمصادمة : جاز لنا عبور الشارع رغم حمرة 
الاشارة . 

فحکم الوقوف في ھذا المشال باق رغم فوات حکمتہ في هذ: 
الصورۃ الخاصة ہ٠‏ لن علتھا - وھی حمرۃ الإاشارة - باقیة ء وإفا یتغیر 
الحکم بتغیر العلة ٠‏ فلو تغیر القانون مثلا ء وصارت ا لحمرۃ إشارۃ إلی 
جواز السیر ہ والخضرۃ إشارۃ للوقوف : تغیر الحکم حینئذ ٠‏ لأن العلة غیر 


ہے 


باقیة . 

فکذك الأحکام الشرعیة لاتتغیر جرد ان رجلا أو رجالا من 
الناس لابرون في صورۃ خاصۃة : الملصلحة أو الحکمة التي زعموھا علة 
7٤75کیئٰٰ)‏ 9 "مم 

ھذا ملتقط ما کتبه شیخنا العلامة اللفضال شیخ الاسلام محمد 
تقي العشماني حفظہ الله تعالی ونفع بە العباد والبلاد - في مقال لە باسم 
(منھجة الاجتھاد فی العصر ا حاضرء وقد نشرته مجلة (الدراسات 
اشاسی لے مھا اقاشی افرت ریز الال ظا اق 
دیسمبر ١۱۹۸۲م)‏ . 


٠ 
والرد الاجمالي عليه نقلا : النصوص الدالة علی خلود‎ 
)١( مکذبي النبوۃ في النار‎ 
وأما عقلا : فإِن مکذب الرسول مکذب للخالق في الواقع‎ 


ےےژو2بھ ؿڑھ 


لأئه یکذب النصوص ٠‏ مثل + ررمحمد ر سو الاو 0۷ مت 


ونظیر ذلك عرفا : ان من انقاد للملك جورج ال خامس ولکنە 
یعارض ا حاکم العام المقرر من قبٔله ‏ فھل یحوز بذلك تقربا ومکانة 
عند الملك ؟ أُو یستحق العفو والصفع لدیه ؟ ؟ 


() منھا قوله تعالی : ان الین يَکَفَرُونَ بالله وَرَسُل ویریدُونَ ان 


وھ دی ۳0-00 ےْ 


وھ 7 ٥ہو‏ ےہ 

بفرقوا ب بَيْنَ الله ورسلم ویٹو نَ ُوْمِنْ ببَعض وَلَکْٹر ببعض وَیربَدُونَ اَنْ 
72 جن َلكَ سیل وك هُم الکفرُونَ تا َتا , رَعمَدتَا لِلَگافرین 
اتا مُھینّاء (النساء/ ۱٥١‏ و )۱٥۱١‏ . 


ہس ہہ ھ2 


وقوله تعالی وررے لور یم وٹ 
جا ءُوھَا فُتحت ابوابھا وَقَال لَهُمْ خرن تھا الم اَم رَسُل منکم بَعْلونَ عَلکمْ 
آیت رَبْكُم دمُنْروْتَکم لَقَاء يَوْمکُمْ هَذا ٠‏ قَالوا بُلی وَلکن حَقّتٗ کَلمَهُ 
العَذابِ عَلی الکفریْنَ ٠‏ قیْل ادُخُلو اثوآب جَهَتم خلدیْنَ فيْھَا قَبنْس مَتُوی 


المْتَكبْریْنَء . (الزمر / ۷۱ و ۷۲) وغیرھما من الاآبات . 


)٢(‏ الفت م/۲۹. 


مہ 


الانتباہ الرابع 
فی 
الأصل الاُول من أُصول الشرع 
وھو کتاب الله تعالی 

قد ثبت ان للشرع أصولا أربعة : 
کاو افھارس است صن تم الفحادس 
( اج+تشساء الاسے(٦6):سیساى‏ الہمس مہہ 

وللاجتھاد شروط مخصوصة ہ وفي کل منھا توجد أغلاط 
وَقَامَل 

فقد نشأت بالنسبة لکتاب الله غلطتان عظیمتان : 

إحداہما : حصر أُحکام الدین فی القرآن ؛ وغایته إنکار 
ای لات نت 
والثانیة : محاولة تطبیق آیات القرآن الکریم علی 


اکتشافات العلم الحدیث ۰ وادعاء ان القرآن یشتمل علی جمیع 
الىحوث العَلمَية احجدید۶ , 


۲۲ 


وا چواب عن الغلطۃ الأولی : النصوص التي ثُثبت حجیة 
بقیة الأصول ہ وقد ذکرها الأصولیون بتفصیل مشبع(۱٥)‏ . 


ومن فروع عذ الغلطۂ أن بغض الٹاس یوَّدُون ان یرٹکبوا 
بعض الکبائر ٠‏ وعند ما يَنھُون عنھا : یطالبون بدلیل ا منع من القرآن 
الکریم خاصة ٠‏ کما تنشر في ال جرائد أُمثال هذہ الأسئلۃ عن اللحیة 
وغیرھا . 

وکذلك إن جاء أحد المعاندین للاسلام یطالب إِثبات مسألة 
من اللسائل الدینیة بالقرآن الکریم خاصة : فإن ھؤلاء یزعمون ھذہ 
الطالیة صحیحة ہ وإثباتّه لازما علی أنفسھم ؛ فیتصدون للبحث 
عن دلیله في القرآن الکریم ؛ مھما اضطرٌوا لذلك من ارتکاب 
تعسف أو تکلف , ولئن لم یقدروا علی ذلك بأنٹسھم : الحُوا علی 
العَكَاء علح آن بائراعل لہ وقل و ال ناقری 

ولا ثبت فساد بناء هذا الفرع ثبت أُن ھذا الفرع الفاسد 
مل عل فان یسام آن مر مین ۱ 

ثم لو ثُتح ھذا الباب (أن لایکون إثبات مسألة دینیة إلا 
بالقرآن) فإن ذلك یؤدي إلی فوضویة دیٹیة ٠‏ واعتراف أن أُرکان 
الإسلام غیر ثابتة بالشرع ؛ فھل ھناك أحد يُثبت عدد رکعات 


. وسیأتي بعض الاستدلالات علی إثبات کل منھا في محله‎ )١١( 


۲۳ 

الصلوات الخمس بالقرآن ؟ وھل یُغہت أحد نصاب الزکا: والقدر 
الواجب فیھا من القرآن ؟ وفی هذا الباب أمثلة کثیرة . 

ویظھر فساد مثل ھذہ المطالبة وبطلانه ببثال حسي ہ وھو : 

ان الرجل إذا قدّم شھودا علی دعواہ ؛ فللمدعی عليه ان 
یناقشھم حسب القانون ؛ فإن عُدلوا ؛ ولم یثبت فیھم أي جرع : 
فلایکون لە ان یقول للمحکمۃة : إِن ھؤلاء الشھود وإن کانوا عادلین 
رسمتتزی لاافل العری سی کالہ اف ات 
الفلاني , أو الرئیس الأعظم الفلاني . فھل تلتفت المحکمۃة إلی ھذا 
الاقتراح ؟ 

هذا هو السر فی أُن علماء ا مناظرۃ وا جدل أطبقوا علی ان 
الملدعي یطالب بالدلیل اللطلق فقط ہ ولایطالب بدلیل خاص : 
وصرُحوا بأنه لایلزم نفي المدلول بنفي الدلیل ؛ لأن الدلیل ملزوم : 
والمدلول لازم : وانتفاء الملزوم لایستلزم انتفاء اللازم . 

فمن ادعی ثبوت أمر بالشرع : فعليه ان یأتی بأي دلیل 
شاء علی ذلك ٠‏ ولیس لأحد ان یطالبه بدلیل من القرآن الکریم علی 
82172ھ0+0" 

نعم ! نحن نسلم أن الدلائل الأُربعة لاتتساوی قوة : ولکن 
کما یوجد التفاوت فیما بین ھذہ الدلائل : یوجد فی مدلولاتھا - أي 


۷٤ 

الأحکام الثابتة بھا - أأیضه ء فإن منھا ما هو قطعي ثبوتا ودلالة ؛ 
ومنھا ما هو ظني ثبوتا ودلالة ؛ ویعضھا قطعی ثبوتا وظنی دلالة ؛ 
وبعضھا ظني ثبوتا وقطعي دلالة ٠‏ ولکن لیس لأحد من ا خلق ان 
لایسلم الأحکام الظنیة . 

ألا یری ان قاضي الحکمۃ العلیا الذی لایخضع حکمه 
للاستثناف : رما یقضی أُقضیة کثیرۃ بإدخال القضینة في مادۃ من 
مواد القانون : فا مادۃ قطعیة , إلا ان إدخال ھذہ القضیة في تلك 
ا مادۃ الخصوصۃ ظني . إذن لیس حکم القاضي مقطوعا بصحته . 
کما ان تلك ا مادۃ لیست قطعیة في حق تلك القضیة بخصوصھا ء 
وإفا هي قطعیة ثبوتا : ظنیة دلالة رولکن من لایخضع لہذا ال حکم 
علی اُساس کونە ظنیا: فان عاقبتہ معلومة . 

ھذہ هي المفسدۃ الأولی التي حدثت في باب القرآن الکریم . 

7- الثائیة ؛ فھي : محاولھم لإاثبات ان القرآن الکریم 
یحتوي علی مسائل علوم الطبیعة ا حدیثة ؛ کما نشاھد الیوم في 
کثیر من ا جرائد والجلات : أُنه کلما ظھر اکتشاف علمي من 
الاوروبیین : جعلوہ مدلولا لإحدی آیات القرآن الکریم , یعتقدون ان 
في ذلك نصحا للاسلام ؛ وکرامة للقرآن ؛ وأمارۃ لذکاء أنفسھم ؛ 
وقد ابتلي في ھذہ الفسدۃ کثیر من أأھل العلم . 


ك۱ 

فاللفسدۃ الأولی هھنا : أنھم حسبوا اشتمال القرآن الکریم 
علی مسائل علوم الطبیعة الحدیشة : کمالا ومفخرۃ لە ؛ وسبب ذلك 
أنھم لم یلفتوا نظرھم إلی موضوعہ ؛ مع أن القرآن الکریم لیس 
بکتاب لعلوم الطبیعة ولادالتاریخء ولا دالمغرافیاء بل هو کتاب 
لإصلاح الأرواح ؛ فکما أؿ”خلو کتاب في الطب عن مباحث ال حیاکة 
والسکافة لیس بنقص لە ء بل هو کمال لە وفضل ٠‏ وکما أن ذکر ھذہ 
المباحث نقیصة ؛ لأجل خلط الاأبحاث غیر المعني بھا - کذلك القرآن 
الکریم کتاب فی الطب الروحاني ٠‏ وخلوہ عن ھذہ المباحث والمسائل 
لابوجب أُي نقص فیيه ہ بل ذلك کمال لە وبراعة . 


وإان ذکر شيء من ھذہ اللسائل تبعا حاجة ھذا الطب 
الإنساني فإنما هو تکملة لانجاز ھذہ ا حاجة ؛ فلایذکر إلا بقدر ما 
یحتاج إليه , لقاعدة ان : د(الضروری یتقدر بقدر الضرورةء وقد ذکر 
الله تعالی في بعض ا مواضع من کتابه خلق السموات والأرضین 
والانس وا جن وغیرھا إجمالا ء لأن اُسھل الطرق وأقربھا لائبات 
التوحید - رھو من اأعظم مقدمات إصلاح الأرواح - هو الاستدلال 
با مصنوعات ہ ولم یڈکرھا بسطا وتفصیلا ء لعدم ا حاجة إلیھا ۔ 

فمسائل دالعلوم الحدیثةء لیست من مقاصد القرآن الکریم ء 
رونا ڈذگر ع سائف تَایتا للمقصود ہ ودل دلالۃ قطعیة علی 
00 فھو ثابت قطعا و یقینا ء ولایجوز اعتقاد خلافه لای دلیل 


کہ 


آخر ؛ فإن عارضہ دلیل آخر فإما أُن یکون ذلك مخدوشا , أو 
محمولا علی التعارض ظاھرا لاحقیقة ؛ نعم ؛ یمکن أُن لاتدل الاَیة 
علی مدلولھا دلالة قطعیة فیوجد دلیل صحیح علی خلافھا : 
فنصرف حیئئذ الَیة عن ظاھرھا ؛ کما حققنا ذلك في القاعدة 
السَابَعَة:: 

والمفسدۃ الثانیة ھھنا : انا قد علمنا أن ھذہ السائل لیست 
من مقاصد القرآن : بل من مقدماتھا ؛ ومن الظاھر أن الاستدلال 
بالمقدمات إفا'یصح بأحد من ثلائة اُمور : 

(أ) إما أُن تکون تلك اللقدمات مقبولة ومسلّمة لدی 
الخاطب قبل إثبات ال مدعی . 

(ب) وإما ان تکون بدیھیة . 

(ج) وإما أُن تُثبت بالدلیل ؛ حتی یعترف بھا اللخاطب : 

ولا قھد ھهذا نقول : إن ھذہ الاکتشافات ا جدیدۃ لو کانت 
مدلولات الاّیات القرآئیة - ومعلوم أُن العرب الاأول - وھم ۰ 
خاطبھم القرآن الکریم - کانوا جاھلین عن ھذہ الاکتشافات - لزم 
الاستدلال مىقدمات غیر صا حة لە ٠‏ لأنھا غیر مسلمة لدی الملخاطب 
من قبل ؛ ولا ھی بدیھیة ء ولا هي ثابتة بالدلیل ؛ وھذہ نقیصة أُیة 
٠ : .‏ 


والمفسدۃ الثالثة : أن ھذہ دالدراسات والبحوث العلمیۃء 


۰۷ 

رما تبطل ۰ فإن جعلناھا مدلولات للقرآن : واعترفنا بذلك ٠‏ وسجل 
اعترافنا بذلك في تفاسیرنا : ثم ثبت بطلانه بعد زمان : فإنه یفسح 
الجال لکل ملحد ان یقول : إن ھذا ا جچزء من القرآن غیر صحیح ؛ 
وارتفاع الجزء یستلزم ارتفاع الکل : فالقرآن لایکون صادقا ؛ فأي 
مصیبة اأعظم من ذلك ؟ 

ران قال أحد - وقد زعم ذلك بعض الناس - إِن من براعة 
القرآن ان نظمه ینطبق علی جمیع ما یثبت من التحقیقات والبحوث 
- متی ما کان - . 

قلت : إذن یلزم ان لایبقی شيء من المدلول القرآني موٹوقا 
به. إذ یحتمل کل مدلول نقیضه ۰ وهذا کما یحکی عن عراف شاطر 
اہ گلا ُل تا ہلا نی ؟ولد أم بنت ؟ فیجیب : دولد لا بنتء 
ثم بعد الولادۃ یطبق قوله حسب الواقع بالاختلاف فی اللھهجة )١(‏ 
إذاً ھل یصع إطلاق دکتاب ھدایةء علی مثل ھذا الکتاب ؟ 

والملفسدۃ الرابعة : ان اللسلمین ماذا یجیبون إن قال فلاسفة 
اُوروبا الکفار : إِن القرآن قد مضی علی نزوله زمان . ولم یفھمہ 
أحد حتی ئبیکم , فھذہ منتنا العظیمة عليکم - أُبھا السلمون - إذ 
فھمتم تفسیر کتابکم بتحقیقاتنا ؟ أُلیس مذا ناف للغیرۃ 


)١(‏ أَی إذا ولد مولود ذکر یقول : إفا قلت : دولد : لابنتء 
وإن ولد مولود أُنٹی یقول : إنما قلت : دولد لا ء بنتء . 


۸ 


الاسلامیة؟ 
ھذہ المفاسد الي وقعت في الأصل الأول - کتاب الله - 
وأقدّم ما رقع في الأصول الأخری في الصفحات العالیة . 


۹ 
الانتباہ | لخامس 
ئي 
الأصل الثاني من أصول الشرع 
وھو ال حدیث 


الملفسدۃ في ھذا الأُأصل اُن الناس یظنون ان الحدیث لم یبق 
محفوظا ہ لا لفظا ولامعنی . 
٣‏ أما لفظا : فلژن الأحادیث لم تقید بالکتابة فی عھد الرسول 
صلی الله عليه وسلم ؛ بل کان یحکیھا بعضھم إلی بعض شفاھا ‏ 
ولایمکن للذاکرۃ البشریة عادة ان تضبط الأُلفاظ ضبطا تاما ؛ فإں 
ذلك خلاف الفطرۃ . 

وأما معنی : فلان الصحابة - رضي الله عنھم أُجمعین - 
ما سمعوا من النبي صلی الله عليه وسلم شیئا : فھموا معانیھا 
حسب أفھامھم ٠‏ سواء کانت موافقة لمرادہ صلی الله عليه وسلم أو 
غیر موافقة لە ؛ وقد بینا ان الألفاظ غیر محفوظة ؛ فینقل الواحد 
إلی الثاني ما فھم هو بنفسە ؛ فلانستطیع أن نقطع بکون مرادہ 
محفوظا . فلما کانت الأحادیث غیر محفوظة ؛ لا بألفاظھا ء ولا 
بعانیھا ؛ فکیف تکون حجة شرعیة ؟ . 


کرک 


ھذا حاصل ما قالته الفرقة القرآنیة )١(‏ 


)١(‏ الراد بالفرقة القرآئیة : فرقة أنکرت حجیة الحدیث النبوي ؛ 
وادعت العمل بالقرآن فحسب ٠‏ نشأت ھذہ الطائفة الزائغة في القرن 
العشرین من ا میلاد - وقد یوجد إنکار ا حدیث من زمان بعید - بعد ما 
استعمر الانکلیز والکفار بلاد اللسلمین وتسلطوا علیھم سیاسیا 
واقتصادیا وعلمیا ہ ونشأً في السلمین رجال یریدون ان یطبقوا الإسلام 
علی کثیر من نظریاتھم الفاسدة ‏ سواء کان عن طریق التحریف للکتاب 
والسنة , أمثال : سید أحمد خان في الھند ؛ وط حسین بصر ہ و ضیاء 
گوك الب في ترکیا . فحرّف ھؤلاء اللتجددون الأحادیث حتی تبدو موافقة 
لنظریات الأجانب الانکلیز والملحدین ہ فأول من رفع لواء ھذہ النظریة 
بالھند وقام بھا : السید أأحمد خان وصدیقہ ا مولوی چراغ علي ؛ وھؤلاء لم 
ینکروا الأحادیث إنکارا صریحا ہ بل کانوا ینکرون کل حدیث یخالف 
ھواہم . ون کان ثابتا بسند قوي ٠‏ وربا کانوا یقولون : ینبغی ان لایکون 
ا یدیث حجة في هذا العصر : . . . وغیر ذلك . 

ثم سارت ھذہ النظریة تحت قیادة عبد الله الچکرالوی : وھذا هو 

قائد طائفة سماھا (طائفة قرآئیةء وأنکر الأحادیث صریحا ؛ ئم قام 
بالأمر سام ا جیراج بوری : وتقدم یسیرا ء حتی تولی کبرہ غلام أُحمد 
برویز ؛ وتقدمت ھذہ الطائفة تحت قیادته تقدما سریعا . 

وقد رد علیھم علماء الأمة: وکتبوا بصدد الرد علیھم کتبا کثیر. 

انظر مقدمة ددرس ترمذی (أمالی شیخنا الملحقق الشیخ محمد 
تقی العثماني حفظہه الله علی سنن الترمذي) و (کتابت حدیث؛ لشیخنا 
العلامة اللفتی محمد رفیع العثماني حفظہ الله و (تدوین حدیثء للعلامة 
الفڈ الشیخ مناظر أحسن الکیلاني رحمه الله . 


۱ 


وبدر هد لیت أنھم لم بُمعنوا النظر فی أحوال 
اللحدثین والفقھاء : وقاسوھم علی أُنفسھم فی ضعف ال حفظ وقلة 
العنایة بالحدیث وعدم التورع وا حیطة . 

أُما قوۃ حفظھم : فھي ثابتة بوقائع کثیرۃ متواترۃ معنی : 

فمن المعروف ان سیدنا ابن عباس رضی الله عنھما حفظ 
قصیدة طوبلة تضمنت مائة شعر بعد ما سمعھا مرة واحدة فقط . 
إسنادا ومتنا من العلماء الذین عرضوها عليه امتحانا لە ٠‏ فخطاً 
الڑمام البخاری جمیعھا ٠‏ ثم سرد تلك الأحادیث بعد تصحیحھا . 

وطاطاً الإمام الترمذي رأسە في السفر بعد ما ذھبت عیناہ : 
وأخبر ان ھناك شجرۃ في الطریق ہ ولم تکن موجودة حینثذ ء ثم ثبت 
بعد اتی آن کرد کان ہٌسنتا 

واختبر کثیر من المحدثین شیوخھم ؛ فالتمسوا منھم أُن 
یعیدوا علیھم الأحادیث (التی حدثوھا إیاھم قبل زمان) فأعادوھا 
علیھم دون ان یقع منھم فیھا زیادة أو نقصان - کلھا واقعات 
مشھورة مذکورۃ فی کتب السیر والتاریخ وأسماء الرجال ؛ وهي 
تکفی دالة علی قوۃ حفظھم . 


اثمإن ما فعله اللحدثون من طرح مارواہ الضعفاء وإخراجهە 


۲۲ 

عن الأحادیث الصےحیحة یکئي حجة (علی کون هذہ الأحادیث 
محفوظة) . ولم یأل الحدثون جھدا فی ھذا السبیل ؛ کما یتبین ذلك 
مرَأَجَعَة کتب أَسضاء الرجال : 

وبا ان الله تعالی قیٔض ھؤلاء الصحابة لخدمة ھذا العمل ؛ 
فإنه علی ما منحھم من ذاکرۃ قویة : أمدھم بأنواع من التأیید من 
و ْھ- وقع لسیدنا أبي ھریرۃ رضی الله عنه : أُن النبيی صلی 
الله عليه وسلم قرأً لە في ردائه شیئا ؛ وأمرہ أن یضمہه إلی صدرہ ء 
فضمه )١(‏ . 

لایقال : إِن الکلام ھھنا دائر حول حجیة الأحادیث ؛ فکیف 
یجوز الاستدلال بھا علی حجیة نفسھا۔؟ 

لأنا نقول : إغا الکلام في أحادیث الأحکام ؛ وھذہ قصة ؛ 


وهي قسم من التاریخ : والتاریخ یحتج بە بلا خلاف . 


(١)‏ أخرج البخاری رحمہ الله في صحیحه ١(‏ : ۲ء کتاب 
العلم ؛ باب حفظ العلم) عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه قال : ٭قلت : یا 
رسول الله ٠‏ إني اأُسمع منك حدیثا کثیرا اُنساہ ؛ قال : ابسط رداك , 
فبسطتہ فغرف بیدیە ثم قال : ضم ؛ فضممتہ : فما نسیت شیئا بعدء . 

وانظر أیضا صحیح الإمام مسلم ( ٤‏ : ۹ء ۰٠۱۹ء‏ رقم 
الحدیث )۲٢۹٢‏ گتاب الفضائل : باب من فضائل أَبي ھریرۃ الدوسي 
رضي الله عنه . 


۳ 


ران فَالرت ان مال تک ما بَعَالتَ الظرةَ 

قلنا : قد سبق منا جواب ذلك في البحث عن العجزات في 
الانتباہ الثالث )١(‏ 

ٹم لائسلم أن ذلك یخالف الفطرة ؛ لأن أھل الحٹریم 
الغناطیسی را یتصرفون فی متخیلة معمولھم حتی تنکشف له 
أشیاء غیر معلومة : أو تبعد عن ذاکرتە أُشیاء کان یعلمھا . ولیس 
مرادنا أن تصرفه صلی الله عليه وسلم من ھذا القبیل ہ وإغا اللقصود 
ان وقوع مثل ھذہ الأشیاء غیر مخالف للفطرۃ . وإان سلمنا ذلك 
قلناً: إنه معجزة ء وقد ثبت ان اللعجزات لامائع من وقوعھا . 

وأما الذاکرۃ القویة فلایستغرب وجودھا في بعض الناس ؛ 
حتی في زماننا ھذا ؛ فإني زرت رجالا لقوا ال حافظ رحمة الله الإله 
آبادی و رأوا من قوة ذاکرته أشیاء غیر عادیة ؛ وقد سمعت مئھم 
کثیرا من الوقائع التیي تدل علی ذلك . 

ٹم إنھم کانوا یرغبون في أُن یبلغوا الأحادیث کما 
سمعوها ؛ لما دعا لھم النبي صلی الله عليے وسلم بقولە : 
(ئضر الله عبدا سمع مقالتي 7 ] 


: وانظر للرد علی القائلین بعدم وقوع الشيء خلاف الفطرۃ‎ )١( 
۱ . الانتباہ الثاني‎ 


۳ 


سمعھاء )١(‏ فرغبة في حیازۃ ھذا الدعاء النبوي کانوا یبذلون 
اُقصی جھدھم بقدر الامکان فی ان یبلغوا الأحادیٹ کما هي 
وکانوا یخافون من التغییر فیھا ما سمعوا النبي صلی الله عليه 
وسلم یقول : دمن کذب عليٴ ما لم أقله فلیحبوأً مقعدہ من 
النارہ )١(‏ حتیٰ إِن بعض الصحابة قد استولی علیھم ھذا الحخوف 
إلی حد أُنھم احترزوا من روایة حدیث رسول الله صلی الله عليه 
وسلم رأُسا )٥(‏ . 


( روی ابن ماجه رحمه الله في سننە ۸٦ : ١(‏ ۰ المقدمۃ : 
باب من بلغ علماء رقم )۳۳٣‏ عن اُنس بن مالك ٠‏ قال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : دنضر الله عبدا سمع مقالتي ٠‏ فوعاھا , ثم بلغھا 
عني ؛ فرب حامل فقه غیر فقيه ؛ ورب حامل فقه إلی من هو أفقه منہء 
وانظر نفس الباب (ص٤۸‏ و ۸۵ ۰ رقم ۲۳٢‏ - ۲۳۲) ومجمع الزؤائد 
للهیئمي )١٤١ - ۷: ١(‏ کتاب العلم ؛ باب في سماع الحدیث 
وتبلیغه . 

)٢(‏ أخرجه البخاري في صحیحه عن سلمة بن الأکوع رضي الله 
عنہ . ولفظە : قال : سمعت النبی صلی الله عليه وسلم یقول : ٭من یقل 
(وفي نسخة : من تقول) عليٰٗ ما لم أقل فلیتبوأً مقعدہ من النارء ١(‏ : 
۱) کتاب العلم : باب إثم من کذب علی النبي صلی الله عليه وسلم ؛ 
وانظر للاأحادیث في ھذا الباب جامع الأصول (۱۰ : )٦٦٦ - ٥٦۹‏ . 

: عن عامر بن عبد الله بن الزبیر عن أبیه قال : قلت للزبیر‎ )٣( 


ہے 


٣۰٥ 


ٹم الحدثون کانوا یروون بکلمات التردید في الأحادیث 
الطویلة بقولھم : دنحوہء : وأو غیر ذلكء : وھذا دلیل واضح علی 
شدۃ عنایتھم بحفظ الألفاظ والاحتیاط فی ھذا الباب ہ فعدم تقیید 
الحدیث کتابة عندئذ لم یکن مضرا لحفظ الأحادیث في ذلك الزمان ‏ 
بل یبدو عند إمعان النظر أنه کان مفیدا لھم ومعینا علی حفظھم ؛ 
إذ الکتٌاب یثقون بکتاباتھم ؛ فتقل ریاضة ذاکرتھم ؛ ومعلوم أُن 
لواہب الفطریة إفا تتقوی بالریاضة والتمرن ؛ وقد رأینا رجالا 
أمیین یحسُبون حسابات طویلة شفاھا ء بخلاف من یقرأً و یکتب ‏ 
فإنه رها لایستطیع ان یحفظ شیئا إلا بالکتابة ہ وھذا أحد اُسباب 
الضعف ال حادث فی قوۃ الحفظ الیوم . 

والوجهە الشثاني (لعدم شیوع کتابة الحدیث حینذاك) کما 
اُشرنا إلی ذلك . ان الله تعالی اختار الصحابة رضي الله عنھم لھذہ 


انی لاأسمعك تحدث عن رسول الله صلی الله عليه وسلم کما یحدث فلان 
وفلان قال : أما إنی لم أفارقه : ولکن سمعتہ یقول : دمن کذب علي 
ٹلیکیرأ معن من النار': 

قال اُنس : إنە لیمنعنی أُن أحدثکم حدیثا کثیرا ان لی صلیَ 
الله عليه وسلم قال : ×من تعمد عليٗ کذبا فلیتبواً مقعدہ من النار> . 
أخرجھما البخاری فی صحبحه (۱: ۲۱) کتاب العلم : باب إثم من 
کذب علی النبي صلی الله عليه وسلم . 


۳٦ 


الحدمة : وأما الآن فقد استغنینا عن ذلك اللستوی من قوۃ الذاکر؟ 
في تدوین الأحادیث والأحکام الناتجة منھا . ومن الطبیعي أُن الله 
تعالی یخلق القوی والآلات حسب احتیاج الناس إلیھا ٠‏ کما نری في 
الاختراعات ا حدیثة ؛ فإنه ما اشتدت الحاجة إلیھا : خلق الله تعالی 
اُذھانا صالحة لانشاتھا . 

وا حکمة في عدم الکتابة في ہدایة الأمر : مخافة اختلاط 
القرآن بالسنة ؛ فلما جٌمع القرآن : وضٔبط ضبطا تامًا ولم یبق ھذا 
الخوف ٠‏ وظھرت فِي جانب آخر أھواء طوائف مختلفة زائغة : کان 
جمع السنن أُقرب إلی الاحتیاط ٠‏ وأعون علی الدین ؛ فِجُمعت 
الأحادیث بکل حزم واحتیاط . 

وإذا أُمعنَّا النظر فی الأسانید وا متون وکتب أسماء الرجال : 
حصلت الطمأنینة علی ان أقوال النبي صلی الله عليه وسلم وأفعاله 
قد حُفظت و دونّت دون ان یقع فیھا تثيے ار تتدبل . وإن هذا 
التقریر یجري فی أخبار الآحاد : وإذا سبرنا متون الأحادیث 
ا متاتیتقا وجدنا اتاد في معاني التون وتکثرا في الأسانید 
والطرق با تبلغ بە الأحادیث درجة التواتر ؛ والأحادیث ا متواترۃ 
لامساغ فیھا لشبھات تتعلق بالروایة ؛ لأنھا لابشترط یه دق 
الراوي ولا ضبطہ ولا عدالته . 


۳۷ 


بالدرایة ‏ لأن الحدیث أُدنی درجعه اُن یکون ظنیا في الثبوت 
والدلالة . والدرایة : اسم للدلیل العقلي الظني ؛ وقد ثبت تقدیم 
الدلیل النقلي الظني وترجیحہە علی العقلي الظني )١(‏ 

وأما الروایة بالمعنی فلاننکرھا ؛ لکن لم تکن الروایة بالمعنی 
عادہً لھم : وتندر الحاجة إلیھا ‏ نظرا إلی قوة حفظھم . 

ثم لایخفی علی من راجع کتب الحدیث : أن ا حدیث الواحد 
ریما رواہە جمع من الصحابة ء فرواہ بعضھم باللفظ ؛ وآخرون بالمعنی؛ 
وتوافقھم في معنی ا حدیث یدل علی أُن من رواہ بالعنی فإنە قد فھم 
الحدیث فھحًا . والواقع ان من کان في قلبه خشیة واحتیاط ٠‏ فإنه 
یحتاط ویخاف فی فھم الملعنی أیضا ؛ ولابطمئن بفھمہە إلا حین 
ینشرح بذلك صدرہ . 

ولئن لم تُحفظ أُلفاظ الرسول صلی الله عليه وسلم في بعض 
الأحوال النادرة ؛ فإن من الظاھر ان اللقربین من أُصحاب المتکلم 

الذین عندھم معرفة بطبیعته ومذاقه : یفھمون معاني کلامہ بقرائن 

۱ القام واللقال ما لایفھمھا غیرھم . فعلی ھذا ما فھمە الصحابة رضي 
الله عنھم من القرآن والسنة : أوثق وأحکم بکثیر ما فھمه غیرھم . 


() انظر القاعلۃ السابعة: 


٣۸ 

اذا کیف یلتفت إلی قول غیرھم ممن یرد الأحادیث الصحیحة 
زعمًا منە بأنھا معارضة للدرایة التي توصّل إِلیھا بفھمە للقرآن ٠‏ أو 
بعقله الجرد ؟ 

ثم إن بقیت شبهھة بعد أُخذ ھذہ الأمور بعین الاعتبار : فإن 
تلك الشبھة لاتؤثر إلا فی قطعیة بعض الأحادیث فقط , فغایة ما 
یحصل بھذہ الشبھة أن مثل ھذہ الأحادیث لاتثبت: بھا الأحکام 
القطعیة ‏ ولکٹھا لاتقل عن ان تثبت بھا الأحکام الظنیة , وبا ان 
الأحکام الظنیة جزء من أُجزاء الدین التي یجب العمل بھا فإن ذلك 
لابضر بالمقصود . 


۹ 


الانتباہ السادس 


۰ 


ے 
الاصل الثالث من اصول الشرع 
وھو الاجماع (١)‏ 

بقي الاجماع والقیاس . 

أُما الإجماع : فالمفسدۃ التي نری الیوم في بابه أن الناس 
لایعدون درجتہ فوق رأي من الآراء ٠‏ ولایعتقدون أُنه حجة ملزمة . 

إن حجیة الاجماع مسألة نقلیة ؛ بعنی أُن عمادھا علی 
النقل ؛ فرجعنا إلی النقل ؛ فوجدنا فيه أن ما اتفق عليه علماء الأمة 


)١(‏ قال اللحلاوي في دتسھیل الوصول إلی علم الأصولء (ص 
۷ء الباب الثالث في مباحث الإجماع) : دالاجماع في اللغة بطلق 
علی العزم علی الشيء والتصمیم عليه ہ یقال : أجمع فلان علی کذا : إذا 
عزم عليه . ویطلق علی الاتفاق , یقال : اأجمع القوم علی کذا أی : 
اتفقوا ٠‏ وھو با معنی الأول یتصور من واحد ٠‏ وبالمعنی الثاني لایتصور إِلا 

وفي اصطلاح الأصولیین هو : اتفاق للجتھدین من أمة محمد 
صلی الله عليه وسلم بعد وفاته في عصر من الأعصار علی حکم شرعي . 


٤ 


في عصر من الأعصار یجب اتباعه ۰ والعمل بالرأي مع تحقق. 
الإاجماع علی خلافه : طلال ٠‏ سواء کان الأمر یتعلق بالعقیسدۃ 
أو العمل ٠‏ وقد ذکر النقل والاستدلال بە علی ذلك فی کتب 
الأصول(١)‏ 


)١(‏ قال المحلاوي في دتسھیل الوصول إلی علم الأصولء (ص 
٤۶ء‏ حکم الاجماع) : 

دوالإجماع حجة شرعیة مثبتة للحکم قطعا بحسب وضعه : 
کرامة لھذہ الأمنة ٍ ون کان في بعض ال مواضع لایفید القطع بسبب 
العارض: کالاجماع السکوتی ۰ والدلیل علی حجیة الإجماع : 


مھ ھ ھ ھ ھع ھ مھ ھ ھم +ھ ھه 


ہرور۴ارزرے"۔ 


-١‏ قوله تعالی : ''گُنٹم حم أَمّۃ أَخْرجَتٗ للناس تامرونَ 
بالمَعْرُوف وَتنْھَوْعٌ عَن المُنْگر وَنتُْمنُونٌ باللهہ (آل عمران/ گکھ 
فا حیریة إنما تکون باعتبار کمالھم في الدین فیگوْن إجماعھم حجة ؛ 
لأنه لو لم یکن إجماعھم حقا وحجة : لکان ضلالا ٠‏ فکیف تکون الأمة 
الضالة خیر الأممء انتھی . : 

1و سے کر ہے ہ وپ 
مصیراًء (النسا 820ھ 

قال الأَلوسي رحمه الله في روح ا معاني )٥٤١ : ١(‏ : 

راستدل الامام الشافعي رضي الله عنه علی حجیة الاجماع بھذہ 
الآیة ء فعن المزني أُنه قال : کنت عند الشافعي یوما ؛ فجاء شیخ عليه 


لباس صوف : وبیدہ عصا : فلما رآہ ذا مھابة استوی جالسا , وکان 
مستندا لأسطوأنة ؛ وسوّی ثیابه , فقال لە : ما الحجة في دین الله تعالی؟ 
قال : کتابه ؛ قال : وماذا ؟ قال : سنة نبیه صلی الله عليه وسلم , قال : 
وماذا ؟ قال : اتفاق الأمة , قال : من أین ھذا الأخیر ؟ أھو في کتاب 
الله تعالی ؟ فعدبر ساعة ساکتا ہ فقال لە الشیخ : أجلتك ثلائة أیام 
بلیالیھن , فإن جئت بآبة ہ وإلا فاعتزل الناس ؛ فمکث ثلائة أیام 
لایخرج؛ وخرج في الیوم الثالث بین الظھر والعصر وقد تغیر لونه ؛ فجاء 
الشیخ و سلم عليه وجلس ۰ وقال : حاجتي "0(0 
الشیطان الرجیم ء بسم الله الرحمن الرحیم ؛ قال الله عز وجل : ٭ 

صَاققِ ارول من بَعْد مَا تبَینَله الھّدی ۔ ہے ود 
خلاف المؤمنین إلا واتباعھم فرض ۰ہ قال : صدقت : وقام وذھبء . 

۳ أخرج الترمذي في جامعہ ٦٦٤ : ٤(‏ ء رقم ٠ ۲۱٦۷‏ کتاب 
الفی ٠‏ باب ما جاء في لزوم ا جماعة) عن عبد الله بن عمر رضي الله 
عنھما أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : دإن الله لایجمع أُمتي 
۔أو قال : ام محمد صلی الله عليه وسلم - علی ضلالة ء وید الله علی 
ا جماعة : ومن شذ شذ إلی النار . 


سوہ ساس چ سا ہق 
نورالأنوار : دن ھذا الحدیث متوأاتر معنیء ۰ 
وفی تعلیقات الشیخ عبد القادر الأرناؤوط علی جامع الأصول 


٤۲ 


فکما أُن کتابا فی القانون إِن کان حجة فإنه یجب عليه 
العمل بجمیع موادہ ٠‏ کكذلك ا کان القرآن والسنة حجتین یکون 
جمیع قوانیٹھما وموادھما أیضا حجة ؛ ومن قوائینھما ان الاجماع 
حجة قطعیة ؛ فیجب العمل بە ہ والمخالفة فیه عین مخالفة القانون 
الالھی ؛ کما هو ظاھر واضح . 

ولئن لم تکن حجیة الاجماع ثاہتة بالنقل؛ فإن القانون 
الفطريٗ العقلي یجبرنا علی قبوله: فإننا نرجع رأي الأغلبیة علی 
الرأي المنفرد غي معاملاتنا وعقودناء ونجعل الرأي المنفرد کمعدوم؛ 
فما بالك بالاجماع الذڈي یفوق أغلبیة الرأي بکثیر؟ لأنه اسم لاتفاق 
آراء علماء الأمةء فکیف یکون علی مرتبة الرأي ا منفرد أُو مرجوحا منه؟ 

فإن قیل : سلمنا أن الرأي اللنفرد لایلتفت إلیه بقابلة 
الإجماع , إلا أنا لو اتفقنا علی أمر خلاف ذلك الإجماع ؛ فإن:ھذا 


: )۱۹۹ : ۹( 

(وقال السخاوي رحمە الله فی دالمقاصدء : وبالجملة فھو حدیث 
مشھور ا متن ؛ ذو أسائید کثیرة ء وشواھد متعددة ء في ا لمرفوع وغیرہ : 
فمن الأول : أنتم شھداء الله في الأرض . ومن الثاني قول ابن مسعود : 
إذا سٹل أحدکم فلینظر في کتاب الله فإن لم یجد ففي سنة رسول الله ؛ 
فإن لم یجدہ فیھا فلینظر فیما اجتمع عليه اللسلمون ہ وإلا فلیجتھدء . 


از 


قلنا : لایعتبر برأي کل رجل في کل أُمر ؛ بل العبرۃ فی 
جمیع الأمور برأي ذوی الاختصاص فیھا ٠‏ ولو وقعت متا موازنة 
عادلة بین أحوالنا الدینیة وأحوال السلف : لوجدتا أنفسنا أُدنی 
بکثیر بالنسبة لھم في جمیع الملستویات العلمیة والعملیة : ولسنا 
منھم إلا کغیر الھرۃ من امھرۃ ؛ فاتفاقنا علی خلافھم کاتفاق غیر 
ا مھرۃ علی رأي یخالف رأی الھرۃ ء وإن ذلك لایؤٹر في شيء . 

وأما الأمور التي لم ینقل فیھا عن السلف شيء ۰ فإنہ 
یعتبر فیھا اتفاق علماء اُھل العصر ٠‏ والسرَ في ذلك ان من سنة الله 
عز وجل ان الأھواء والأغراض الفاسدۃ لایرافقھا التأبیند من الله عز 
وجل ١‏ وإن تأیید الله تعالی لایحصل إلا للاخلاص لوجھه الکریم . 

وإذا قھد هذا نأقول : إِن الأمر إذا أجمع عليه السلف وثبتت 
حجیته فإنه لیس هناك أي داعیة دینیة إلی أن أتي فیە بآرائنا 
ونعمل بھا , فإن العمل بآرائنا بلا حاجة دینیة ھویٗ محض . وأما ما 
لایوجد فیے الإجماع : ففیه حاجة دینیة : والعمل في الحاجات 
الدیٹیة دلیل الاخلاص 0-۰ 
فیعتبر بڈلك الإإجماع ہ؛ لکونە مؤیدا من الله عز و جل . 

ھذا کلە إذا کان إجماع السلف بالرأي . وإن کان ذلك الرأي 


٤٤ 


مستنداً إلی نصٗ عند عدم النص الصریح )١(‏ وأما إذا أأجمعوا علی 
مدلول نص صریح فمخالفتہ مخالفۃ للنص نفسه . 


وأما إذا عارضه نص صریح آخر فھل یجوز مخالفة الإجماع 
اللؤید بالٹنص ؟ 

وا جواب : لا تجوز المخالفة عندئذ أیضا , لأن النصٗ یعادل 
النص ۰ وبقي الاجماع مویدا ٠‏ فکان الاجماع الؤیّد بألنص قوبًا ‏ 


)١(‏ قال الحلارزي ني (تسھیل الوصولء (ص ۱۷۲و ۱۷۳۴ء 
بحث فی سند الإاجماع ومراتبه) : 

داعلم أنە لابد لڈھل الأجماع مسند یستخرجون منه حکما ء 
ویجمعون عليه ۰ لن الاستقلال بإثبات الأحکام لیس للبشر ہ ولو جاز 
الإاجماع بلا دلیل قطعي أو ظني انقلبت الأباذیل صوابا بالإجماع لن 
الاجماع قول کل من المجتمعین ہ وقول کل منھم بلا دلیل : محرم : 
فکونھ بلاسند باطل . 

وفائدۃ الإجماع بعد وجود السند سقوط البحث ۰ وحرمة المخالفة؛ 
وصیرورة الحکم قطعیا : والسند قد یکون من الکتاب ہ کالإجماع علی 
حرَمَة ا جحدات : ویتات البتات : وسیبە فوله تعالی ؛ وحِرمّت عَلیْکُم 
أُمُھائگم وَنائگم دوقد یکون من أخبار الآحاد ؛ کإجماعھم علی عدم 
جواز بیع الطعام قبل القبض ہ وسندھم في ذلك قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: دلاتبیعوا الطعام قبل القبض؛ وقد یکون قیاساء کالإجماع علی 
جریان الربا في الأرز ٠‏ والداعی إليه القیاس علی الأشٍیاء الستة . .٠ء‏ . 


ہی 

والعمل بالضعیف مع وجود القوي مخالف للنقل والعقل . 

ولا امتنع کون الأمر الجمع عليه ضلالۃ بالنقل ؛ فإن لم 
یکن مستند الإجماع نصا ظاھرا , و وُجد نص آخر خلافه : یقدم 
الإجماع علی النص ہ علما منّا بأن الإجماع مستند إلی نصٗ لم یُنقل 
إلینا ٠‏ وذلك لأن مخالفة النص ضلال ٠‏ وکون الاجماع ضلالا محال؛ 
فکون الإجماع مخالفا للنص أَيضا محال . فیکون الإجماع موافقا 
لنص ۰ لا محالة , فھذا النص الذی وافقہ الإجماع مقدم علی النص 
الآخر لکونە مؤیدا بالإجماع ہ وهھذا تقدیم النص علی النص فی 
الواقع , والإجماع إفا هو أمارۃ تدل علی وجود النص )١(‏ ویسمی 


١(‏ راد الصنف رحمء الله أُن الإجماع لابد لە من داع ء 
والداعي ربا یکون ظاھرا ٠‏ وربا یکون خفیا : بعنی أنە لم یصل إلینا ء 
فان وجد إجماع , واستصحبه نص صریع ٠‏ و وجد أیضا نص صریع یخالفہ 
: فحینئذ الإجماع مع النص هو المقدم علی النص الآخر ٠‏ لأن النص یقابل 
النص ۰ ویبقی الإاجماع بلا منازع , ٠‏ فیقوی النص المستصحب للاجماع ؛ 
لأنہ اُقوی من الآخر ۔ وإِن لم یوجد نص صریح مع الإجماع وخالفہ نص 
آخر: یقدم الإجماع في ہذہ الصورۃ أیضا , وسبب ذلك أن الإجماع لابد لەه 
من داع - ظاھرا کان أو خفیا ' کما ذکرنا - فیوافقه الإاجماع ہ إذ 
مخالفتهہ محال ہ فإنه ضلال ؛ وقد ثبت أن الإجماع لایمکن انعقادہ علی 
بآخر نلالة ؛ لقولہ عليه الصلاۃ والسلام : دإِن اللہ لایجمع أمتی - أو 
قال : اُمة محمد - علی ضز ضلالةء فلابد من اُن یقدم النص المقارن للاجماع 


٦ 


ھذا دلیلا إنیًا )١(‏ . 
ومثال ذلك : ا مع بین الصلاتین بلاعذر ولاسفر ؛ وإِذنْ 
التسحر إلی الفجر الأحمر - کما رواھما الترمڈذی رحمہ الله - (۲). 


اسسم 
.-_--ہ 


لاتقدیم الإاجماع علی النص ۰ وجعلنا الإجماع أمارة دالة علی وجود النص 


: البرھان إما لمّیٌ وإما إِنٌیٌ‎ ١( 

أُما اللمًی : فھو۔ما اشتمل علی الاستدلال بوجود العلة علی 
وجود ا معلول , کالاستدلال علی وجود النھار بطلوع الشمس . 

وأما الانٌیُ فھو : الاستدلال بوجود اللعلول علی وجود العلة ؛ 
کالاستدلال علی طلوع الف مھذالہان ناف علة الا 
معلول یستند إليه , وإذا وجد الاجماع المعلول دل علی وجود نص اعتمد 
عليه ذلك الإجماع , وھو علته ؛ فکان الاستدلال بوجود الإاجماع علٰی 
وجود النتص إِنَّیا : 

)٢(‏ ذکر اللصنف رحمہ الله مثالین لتقدیم الاجماع المقرون 
بالنص ا خفي علی النص الصریع الآخر : 

اللثال الأول : ما رواہ الترمذی رحمہ الله فی سننه ١(‏ : ۵٣٥۳ء‏ 
رقم ۱۸۷ء فی أبواب الصلاة : باب ا جمع بین الصلاتین) عن ابن عباس 


۷ِ 


رضی الله عنھما قال : ٭جمع رسول الله صلی الله عليه وسلم بین الظھر 
والعصر ۰ وبین المغرب والعشاء بالمدینة من غیر خوف ولامطر : قال : 
فقیل لابن عباس : ما أراد بذلك ؟ قال : أراد أُن لابحرج أمتهء . 

دل هذا الحدیث علی أُنه عليه الصلاة والسلام جمع بین الصلاتین 
بدون سفر - إِذ کان بالمدینة - ولاخوف ولامطر ہ ولایمکن حمله علی عذر 
اللرض ۰ إذ من البعید جدا أن یمرض جمیع أُھل الدینة : وقد ذکر ابن 
عباس سبب ذلك أُن لایحرج أمته . 

ھذا الحدیث لم یذھب إليه أحد من العلماء , قال الترمذي رحمه 
الله في أُول کتاب العلل لە : دقال أُبوعیسی : جمیع ما في ھذا الکتاب 
من ا حدیث فھو معمول به : وقد أخذ به بعض أھل العلم : ما خلا 
حدیثین؛ حدیث ابن عباس أن النبي صلی الله عليه وسلم جمع بین الظھر 
والعصر با لمدینة ؛ والمغرب والعشاء من غیر خوف ولاسفر ولا مطر ٠...‏ ) 
ٹم ذکرامحدیث الثانی . 

فالاجماع علی خلاف ھذا الحدیث دلیل علی أُن الإجماع مؤید 
بنص حملھم علی ترك ھذا ا حدیث ۰ لأن انعقاد الإجماع علی الباطل 
محال: کما قدمنا . 

والمشال الشاني : ما رواہ الترمذي في سننە (۳ : ۸۵ ۰ رقم 
۷٥‏ في ابواب الصوم ٠‏ باب ما جاء في بیان الفجر ؛ عن طلق بن علي 
رضي الله عنە ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ٭کلوا واشربوا ء 
ولایھیدنکم الساطع اللصعد ٠‏ وکلوا واشربوا حتی یعترض لکم الأحمرء . 


السحور ہ فإنه للصبح الکاذب . 

وقال الخطابی رحمۂے الله : (ومعنی الأحمر ھھنا أن ستیْطن 
البیاض المعترض أوائل حمرة ؛ وذلك ان البیاض إذا تتام طلوعه ظھرت 
ازائل ارت 

قال الشیخ محمد مصطفی رحمه الله في دحل الانتباھاتء (ص 
۸) ما تعریبه : 

دھذا الحدیث یدل علی أن الأکل والشرب مباح بعد الفجر 
الصادق أیضا ء حتی تحدث ا حمرۃ فی الأفق ؛ مع أُن علماء الأمة أجمعوا 
علی ان الصوم یبتدی من الصبح الصادق مباشرۃ ہ ولایباح الأکل ولا 
الشرب ولا ا جماع بعدہ ؛ فلاجرم وجدوا نصا یوافق الإاجماع حتی اجمعوا 
عليه ہ وإلا لزم الإڑجماع علی الباطل ؛ وھو محال کما ذکرناء . 

قال الملترجم عفا الله عنە : ھذا الذی ذکرہ الصنف رحمہ الله إنما 
هو علی سبیل ا مثال لأصل قررہ في الإاجماع : وھو مثشال صحیح علی 
تقدیر ثبوت الاجماع علی حرمة الأکل فیما بین الفجر الأبیض والأحمر ؛ 

وإِن کان ثبوت الإاجماع فی ھذہ السألة محل کلام ۔ 

وانظر للتفصیل عمدۃ القاری ٥۰(‏ : ۲۹۷) کتاب الصوم , باب 
قول النبي صلی الله عليه وسلم : لایمنعنکم من سحورکم أذان بلال - 
وفتح الباری ٤(‏ : ۱۳۷) وبدایة اللجتھد (۱ : ۲۱۰ و ۲۱۱) . 


اہی 


الانتباہ السابع 
2 
الأصل الرابع من أصول الشرع 


وھو القیاس 
أُما القیاس : ففی ھذا الباب أأیضا مفاسد عدیدة : 


الفسدۃ الأولی في معنی القیاس : )١(‏ 


. القیاس لغة : التقدیر‎ )١( 

واصطلاحا : اختلف الأصولیون فيه : 

قال النسفی فی دالمنارء (بشرحہه نور الأنوار ص )۲۲٢‏ : 
ه تقدیر الفرع بالأصل فی الحکم والعلة ٠)‏ 

الراد بالفرع : اللقیس ہ وبالأصل : المقیس عليه ہ والمعنی : 
إل حاق الملقیس بالمقیس عليه فی الحکم والعلة : وجعله مماثلا به فیھما . 

وقال صدر الشریعة في دالتنقیحء (متن (التوضیحء بشرحهہ 
رالتلویحء ۰۳ ) ٗ: (ھو تعدیة الحکم من الأصل إلی الفرع بعلة 
متحدة لاتدرك مجرد اللغةء . 

وقال النسفی في شرحہ للمنار : ونسب إلی ا ماتریدی - کما ذکرہ 
الملحلاوي فی رالتسھیلء (ص ٦‏ و ۱۷۷) -: 


٥‌‌٣ 

ومعناہ ال حقیقی : ان أمرا من الأمور لایکون حکمە مذکورا 
بصراحة في الکتاب والسنة والاجماع؛ ومن العلوم ان الشرع لم 
یترك شیئا مھملاء بأن لایذکر لە الحکم: سواء کان ذلك الأمر 
متعلقا بالمعاد أو العاش - کما ذکرنا في المفسدة الرابعة من 
الانتباہ الثالث - فلابد من کون حکمہە واردا فی الشرع؛ وإن خفي 
علیناء لحفاء الدلالة: إذن تدعو الحاجة إلی استخراج ذلك الحکم 
ا خفي. 

وطریق استخراجه - کما بینت أُدلة الشرع - : 

أُن نتفکر ولا في الأمور اللنصوص علیھا ٠‏ ونعیٔن منھا 
الأمر الذي یماثله الأمر للسکوت عنە فی الصفات والکیفیات ٠‏ ثم 


(والصحیح ان یقال : القیاس إبانة مثل حکم أحد المذکورین بُٹل 
علتہ في الآخرء . 
واختیر لفظ دالابائة ء دون الائبات والتحصیل . لن الاثئیات 
من الله تعالی لا من القائس : إذ لا ولایة لە فی الائبات والتحصیل ہ لان 
القیاس فعل القائس : وھو إعلام وإبانة منە بأن حکم الله کذا ٠‏ وعلتہ 
کذا 7ھ ھ٭" ٠‏ فیکون ال حکم فيه ثابتا ایضا ؛ واختیر 
لفظ رمٹل الحکمء و درمثل العلةء لأن عین الحکم من ا حل والخرمة 
والوجوب وا جواز : وصف الأصل ٠‏ فلابتصور في غیرہ ؛ ضرورۃ تعدد 
الأوصاف بععدد المحل : واختیر لفظ دالمذکورین, لیتناول الموجود 
والمعدوم اھ . 


۵١۱ 


ننظر : ما هي الصفة التي صارت بناء الحکم في اللنصوص في 

غالب الظن , ثم ننظر : ھل توجد ھذہ الصفة في السکوت عنہ أم 

لا ؛؟ فإن وجدت عدینا حکم المنصوص إلی السکوت أیضا ۱ 
ویسمی ا منصوص فبہے الحکم ۰ راللقیس عليهء والملسکوت 


فیه الحکم : (المقیسء ' وبناء ا حکم : (العلةء ٤‏ وإثبات الحکم . 
×التعدیةء و (رالقیاسء ٠‏ 


هھذہ ھی حقیقۃة القیاس الذي أجازہ الشرع وأثبعته 
الأصولیون(۱) فالنصٗ هو المثبت للحکم ۰ وأما القیاس فمظھر لە 


: القیاس ثبتت شرعیته بالکتاب والسنة والاجماع‎ )١( 

آت العات اترك اھ عَرَ رح هَرَفَا را بارتی الاشان 
(ا حشر /۲) . ۱ ۱ 

وانظر لوجە الاستدلال بھذہ الأیة دتسھیل الوصول إلی علم 
الأصولء (ص۱۷۹) . 

وأما السنة : فما أخرجه أبوداود فی سننه (۳ : ۳۰۳ رقم 
۲ کتاب الأقضیة ؛ باب اجتھاد الرأي في القضاء) : دأن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ما أراد اوستٰستا63ا ال السح 1 قالہ کت 
تقضی إذا عرض لك قضاء ؟ قال : أقضی بکتاب الله ؛ قال : فإن لم تجد 
في کتاب الله ؟ قال : فبسنة رسول الله صلی الله عليه وسلم ء قال : فان 
لم تجد في سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا في کتاب الله ؟ قال : 
اأجتھد رأبي ولا آلو ٠‏ فضرب رسول الله صلی الله عليه وسلم صدرہ وقال: 


وأما القیاس الذي یستعملہ الناس الآن فھو رأي خالص 
لایستند إلی نصٗ کما ذکرنا ‏ حتی إنھم یقولون : عندي حکمە کذاء 
في رأبي حکمە کذا . 

وھذا قبیح عقلا ہ لأن ذلك لیس إلا ادعاء کوئھم شارعین ؛ 
وھو قبیح نقلا ء ما وردت نصوص العلماء وأقوالھم فی ذمّه ؛ 
فصارت أقوالھم ھذہ قبیحة من کلتا ال چھتین : العقل والنقل )١(‏ 


ا حمد لله الذی وفق رسول رسول الله ما یرضی رسول اللهء ٠‏ 

قال الأصولیون : هذا ا حدیث مشھور ء وقال الغزالي : ھذا 
حدیث تلقته الأمة بالقبول . ۱ 

وأما کلام الجوزقانی في ھذا الحدیث وجعلە غیر محتج بە . فقد 
رہ عليه الإمام ابن القیم رحمه الله فی د(إعلام الموقعین ١(‏ : ۱۷۵ و 
.۵٥۵٦‏ 

وأما الإجماع - وھو أقوی الحجع في ھذہ السألة - : فھو أن 
الصحابة اتفقوا علی استعمال القیاس في الوقائع التی لانص فیھا من 
غیر نکیر من أُحد منھم . انظر دالتسھیلء (ص۱۸۰) . 


)١(‏ راد الصنف - قدس الله روحه - : أُن الناس في عصرنا 


۳م" 


لایقیسون القیاس الشرعی : وإفا یعدُون آرا ءھم وھواھم قیاسا ؛ وھذا 
عین ادعاء کونھم شارعین ؛ فمن یدعي اتباع الشارع ثم یدعي کونه 
شارعا بنفسهە أأیضا : فذاك قبیح عقلا ۔ 

ٹم قد وردت نصوص وآثار في ذم الرأي والھوی والقیاس 
الباطل, فکان قبیحا نقلا ٠‏ وإليك بعض النصوص والاآثار : 

(أ) قال الله تعالی : دوَلاتَتٌبع الھّوی فِيْضْلكَ عَنْ سَبِيْلِ اللہ 
(ص .)۲٦/‏ ۱ 

(ب) رقال تعالی': اریت من اَنَحْدَ الله هَرَاءْ رََصََلهَ الله عَلَی 
رم عَلی یہ وقلیہ ول َلی ره مو ندم مِ يد 
اللہ انَلانَدکْرِْنَء (الجاثیة/۲۳) . 

(ج) أخرج الترمذي في سننه ١(‏ : ۷ء رقم ۳۰۱۸۸ ۰ أبواب 
ات تاپ من سر اتا حدیث أبي أمیة الشعبانی أنە سال أبا 
ثعلبة الششنی عن قوله تعالی : دبَابُھَا ادن آمٹرا عَلْکم الک 
لایَضْرِكُم مَنْ ضَلٗ ِا امْعَديْتُمُء قال : دأما والله لقد سألت عنھا خبیرا ء 
سألت عنھا رسول الله صلی الله عليه وسلم ؛ فقال : بل ائتمروا با معروف: 
وتناھوا عن اللنکر : حتی إذا رأیت شحا مطاعا وھوی متبعا ؛ ودنیا 
مؤثرۃء وإعجاب کل ذی رأي برأیە؛ فعليك بخاصة نفسك: و دع العوام. 

وأخرجه أبوداود في سننه ٤(‏ : ۱۲۳ ء کتاب الملاحم ہ باب الأمر 
والٹھی ؛ رقم )٣٤٤٤‏ وابن ماجه فی سٹنے (۲ : ۱۳۳۰ و ۱۳۳۱ء 


مےمےّ 


٥|٤ 
والغلطة الثانیة فی محل القیاس‎ 


فقد علمنا ما ذکرنا أُن ا حاجة إلی القیاس إما هي في 
الأمور غیر اللنصوص علیھا ۰ وإفا یحتاج إلی استخراج العلة في 
ا حکم النصوص عليه لتعدیته إلی غیر النصوص ۰ فلایجوز 
استخراج العلة عند عدم ال حاجة إلی تعدیة الحکم ہ ولکن الناس 
یستخرجون العلَة في النصوص بلاحاجة ؛ ثم یزعمون ان نفس الحکم 
النصوص دائر علی تلك العلة وجودا وعدما ؛ کما ذکرنا في المفسدۃ 
السادسة من الأنتباہ الثالث . 


کتاب الفتن ؛ باب قولە تعالی : یاأیھا الذین آمنوا عليکم أأنفسکم ؛ رقم 
.))٤‏ 

تنبیه : قد وقع في نسخة جامع الأسصول التي حققھا الشیخ 
عبدالقادر الأرناؤوط : دأبو أمامة الشعبانی ہ مکان دأبوأمیة : 
الشعبانيء :هو تحریف ۰ والصواب ما ذکرناہ : کما یظھر ذلك بالمصادر 
العي نقلنا مٹھا . 

وانظر آثار الصحابة والتابعین وأقوال الأئمة الأعلام في ذم الرأي 
والقیاس الفاسد في و جامع بیان العلم وفضله ؛ للامام ابی عمر بن 
عبدالبر )۱۸١ - ٣٦٢١ : ٢(‏ باب ما جاء في ذم القول في دین الله 
بالرأي : والظن ٠‏ والقیاس علی غیر أأصل ٠ہ‏ وعیب الإکثار من السائل 
دون اعتبار وقد أتی رحمه الله في هذا الباب با لامزید عليه . 


ه٥‏ 
ومن ھنا ظھرت غلطة ثالثة وھی في غرض القیاس : 
فإن الغرض الأصلي للقیاس هو : تعدیة الحکم إلی غیر 
والفسدۃ الرابعة فی أھلیته : 


قد یظن بعض الناس ان کل واحد منا أُھل للاجتھاد 
والقیاس : حتی رأینا بعض الأجریاء یقولون في محاضراتھم : ان 
قوله تعالی : دلكم دینگم ولي دین) (١ا‏ قد جوز الاجتھاد لکافۃة 


الناس ۰ وقد اأثبت الأصولیون شروط الاجتھاد بدلائل قویة یبطل 
بھا ھذا العموم المزعوم )٢(‏ ولیس معنی الاّیة کما زعموہ من ان 


.٦/ الکافرون‎ )١( 

() قال المحلاوي رحمە الله فی دالتسھیلء (ص ۳۴۱۹) : 

(وشروط الاجتھاد فی حق المجتھد ستة : 

الأول : أُن یکون مسلما , لن الاجتھاد استخراج الحکم , فلابد 
من معرفة ال حاکم وسائر صفاته من القدرۃ والعلم والکلام ونحوھا ؛ ومعرفة 
من هو وسیلة فی تبلیغ الأحکام . 

الثاني : ان یعرف القرآن مع معانیه و وجوهه ؛ مثل السخاص 
والعام وسائر الأقسام ؛ ویکفي أن یکون عالما بحالھا ء من حیث تقدمھا 
وتأخرھا من جھة التلاوۃ والنزول : ولایشترط معرفته جمیع القرآن ٠‏ بل ا 


نے 


یتعلق منە بالأحکام : ویرجع إلیھا وقت ا حاجة ؛ قیل : وذلك مقدار 
خمسمائة آیة . .. ویشترط معرفة الناسخ والمنسوخ من الّیات . 

الثالٹ : ان یعرف السنة متنھا - وھو نفس ا حدیث - وسندھا - 
وھو طریق وصولھا إلینا من تواتر أو شھرۃ أُو آحاد - ومن ذلك معرفة 
حال الرواۃ ء إلا أن البحث عن حالھم في زماننا کالمتعذر : لطول الد 
والأولی : الاکتفاء بتعدیل الأئسة الموثوق بھم في علم ا لحدیث : 
کالبخاری؛ ومسلم وغیرھما من الأئمة الحدیث ۰ ویکفي من السنة معرفة 
قدر ما یتعلق بالأحکام ؛ ولایشترط ان یکون محفوظا مستحضرا في 
ذھنە ء بل یکون من یتمکن من استخراجھا من مواضعھا بالبحث عنھا 
عند ا حاجة إلی ذلك ۰ وأُن یکون من لە قییز بین الصحیح منھا والحسن 
والضعیف ہ: بحیث یعرف حال الرجال معرفة یتمکن بھا من الحکم علی 
ال حدیث بأحد الأوصاف ا لمذکور؟ . 

الرابع : ان یکون متمکنا من معرفة علم أأصول الفقه ء لأنه عمّاد 
الاجتھاد . 

ا امس : أُن یکون عارفا بسائل الإجماع ہ حتی لایفتي بخلاف 
ما وقع الإاجماع عليه ہ ولایلزمه ان یحفظ جمیع مواقع الإاجماع وا خلاف ؛ 
بل کل مسألة یفتي فیھا ینبغي أُن یعلم ان فتواہ لیست مخالفة للاجماع ؛ 
إما بأن یعلم اُنھا موافقة مذھب صاحب مذھب من العلماء : أو یعلم ان 
ھذہ الواقعة متولدۃ فی العصر : لم یکن لأھل الاجماع فیھا خوض ٠‏ فھذا 


۷ذ 


الاجتھاد یصلح لە کل رجل . ) 

ومن البدیھی جدً أُنە لایکون کل واحد أھلا لە , لأن حقیقة 
القیاس والاجتھاد التي بیْنّاھا فیما سبق نظیرھا : إدخال الملحامي 
حادثة مخصوصة في ماد من مواد القوانین ؛ فإن کان کل رجل أُھلا 
لە لایحتاج أحد إلی دراسة ال حقوق ۰ فإن المحامی إنما بُدخل الحادثة 
في مادة مخصوصة بعد دراسة طویلة للحقوق : وحفظ مواد القانون: 
ومعرفة مفاهیمھا الصحیحة وأغراضھا المرموقة . وإدراك النواحي 


القدر فیه کفایة ؛ ومن بلغ رتبة الاجتھاد وحیب می مو ا رع 
عليه الإجماع من المسائل . 

السادس : اُن یکون عالما بلغة العرب ؛ بحیث یمکنە تفسیر 
0ھ ٌھ٭ ٠‏ ولایشترط ان یکون حافظا لھا عن ظھر قلب؛, 
بل المعتبر أن یکون متمکنا من استخراجھا من مؤلفات الأئمة الشتغلین 
بذلكء . 


رز ی۰ یی مح ۶  -‏ ٢ض‏ ۰ی 


: یو رواب : دلگمد دِينْكُمْ وَلی دِيْنِء للکفار‎ (١) 
إذ السورۃ ابتدأت بقوله : دثُلْ یاأبُھا الکفرونء وجمیع ضمائر امخطاب‎ 
فھل یجوز ان یکون خطاب الابة‎ ٠ في ھذہ السورۃ ترجع إلی الکفار‎ 
الأخیرۃ للمسلمین ؟ ولایقوله أحد من لە أُدنی إمام بقواعد اللغة العرییة ء‎ 
والاستدلال بهھذہ الآیة عین الاستدلال بقوله تعالی : وَلانتٹریُوا الصّلوهٗء‎ 
علی النھي عن الصلاۃ ۔‎ 


۸ 


الخافیة للقضیة ؛ فکذلك تشترط في الاجتھاد والقیاس مثل ھذہ 
الشروطت 

ثم ھل یوجد الآن من هو أھل للاجتھاد أُم لا ء فھذا أمر آخر 
بین الملقلدین وغیر ا مقلدین ؛ ولاحاجة بنا إلی تطویل البحث في 
ذلك, لکونە أمرا خارجا عن نطاق موضوعنا ہ إذ نحن ئبحث الآن 
عن مفاسد زلت فیھا أقدام الثقفین بالثقافات ال حاضرۃ ؛ فیکفي لنا 
أن نذکر فی ھذا الباب : اُننا وإن سلمنا وجودہ , ولکن الطریق 
927 أُن لانثق باجتھاداتنا راقسثتا: لان انٹہتا مَغلویة بالیری 
والاحتیال ٠‏ فان اجتھدنا فی أمر ما : کدنا نوافق الھوی ؛ ویکون 
زوع النفس دائما إلی ما یدعو إلیه ھواھا ء ثم یطمع في الاجتھاد 
کل من لاتوجد فیه الشروط اللژھلة لذلكُ ؛ متمسکا بتحیلات شتی, 
فتختل الدیائة والتقوی . 

ونظیرہ الحسي أنە لایؤذن لأحد في النظام القانوني ا لعاصر 
ان یشرح مادة من مواد القائون بخلاف ما فھمه قضاۃ الحکمة 
العالیة ؛ حتی لایسمع بذلك لقضاۃ المحاکم الابتدائیة ٠‏ ولیس ذلك 
إلا لأن قضاۃ الحکمۃ العالیة قد اعترف لھم بأنھم أعلم راد 
القَائَْقەَرَآ لی ان لْعَامَة النائن آن بش رجراٴالفغائون ہا :یخالف 
تفسیرھم : لاجترأً کل رجل بأن یفعل بالقانون ما یراہ من تلقاء 


نفسه؛ فیسبب ذلك : التشویش والفساد في البلاد ؛ فنحن من 


۹| 
المجتھدین کالعامة من القضاۃ (۱) 

وحاصل المفاسد فی أبواب الأصول الأربعة : 

ان القرآن سلموہ حجة وثابتا ہ إلا أٹھم اأخطأوا في دلالته . 
والسنة سلّموها أیضا حجة ہ ولکن تکلموا في ثبوتھا ؛ فلم یبحثوا 
عن دلالتھا راسا . وأما الإاجماع فلم یعدوہ حجة أصلا : وأما 
القیاس فقد اخترعوا مکانە شیئا آخر ؛ وجعلوہ عمادا أصليا لثبوت 
الأحکام: وھو الرأي ا خالص . 


)١(‏ راجع لمباحث القیاس بجمیع نواحیھا وفوائد في علوم 
الفقەہء للشیخ حبیب أُحمد الکیرانوي رحمه الله - المقدمة الفقھیة للکتاب 
العظیم رإعلاء السانء - (ص ۷۸ - ۱۸۱) فإنه قد استقصی فيه البحث 


بأحسن وجحهہ وأقہ ۰ 


الانتباہ الثامن 
فی 
حقیقة الملائکة وا جن 
ومنھم |ہلیس 


)١(‏ اللائکۂۃ ھم : أجسام لطیفۃ نورائیة : مقتدرۃ علی 
العشکلات المختلفة ء مبرأة عن الکدورات النفسانیة والشھوات ا حیوانیة: 
لایعصون الله ما أمرھم ویفعلون مایؤمرون . 

وا جن هم : أجسام ناریة تقتدر علی تشکلات مختلفۃ , وفي 
القرآن الکریم آیات کثیرۃ تدل علی وجود هذین اللخلوقین : وإليك 
بعضھا: : 

(أ) درا قَال رَبّكَ للمَلائگۂۃ ائٌی جَاعلٌ فی الأَرْض خَليیْفهُ 
کر و .2ے  ٰ9ٰ9 ۹۵٦٥‏ ۶ء" 

(ب) دشَهة الله آئه لا اِله الا مُوَ وَالَلئكة وولو الْعلم قَائمًا 
بالقسطء آل مد 0 

(ج) دولو تَ تری اذا الظلمَوَن فی غمرات الموتِ 7 باسطوا 
أيدیْھمء الأنعام/۹۳ ۱ 


۱ 

ذلك جاحد ؛ ومع ذلك ینکر بعض الناس بدلیل ان ھذہ ا جواھر لو 

کانتٹ موجودةۃ لکانت محسوسة : وربا ینکرون بناء علی أُنه لایعقل 

وجود شيء یمر بین أیدینا ونحن لائراہ ؛ ولا أثبتت الاّیات القرآنیة 

وجودھا في مواضع عدیدة ؛ وقد سلموا القرآن ثابتا وحجة أُولوا 

الآیات الدالةۃ علی وجودھا بتأویلات بعیدۃ جدٗ حتی بلغت حد 

. التحریف ۰ وقد سبق منا جواب تحقیقي عن ذلك في القاعدۃ الرابعة؛ 
وذکرنا فيه فساد و بطلان ما هو بناء إنکارھم لھذہ ا جواھر )١١(‏ . 


(د) دالْحَمْدُ لله فاطرِ السٗمرات َالارضِ جَاعلِ الْمَلگَۃ ا 
اُولی اجْنحَة مُغْنی وَفَلاٹ وَربَاعٌء فاطر /۱. 

(ھا رعَلَيْهَا مَلئكەُ غلاظ شداد لایعصون الله ما آمرھم وَیفعلونَ 
ان اسر ۹۷ 

(و) دیمعشر ا جن قد اسْمَكْتََتُمْ مِنَ الائٰسم الأنعام/۱۲۸. 

(زا دِفْسَجَدُوا الا يْلیْس ؛ کان مِنَ الْجِنٌء الکھف/ ٠۰‏ 

)0ح( ۶ ققصللوہھہھ"0" باڈن 97 

(ط) دواڈ صَرَقْنًا اِليكَ نَفْرا م مِنْ الجنْ َسْتَمعُوْن الئْرآنَء 
الأحقاف /۲۹. 

(ی): وَوَها حلفت الجن والائُس الا لیعیدونء الذاریات ٦٦/‏ ۔ 

)١(‏ خلاصۃ القاعدۃ الرابعة : أنه لایلزم لوجود الشيء اُن یکون 
مشاھدا ومحسوسا به ؛ فیمکن للشيء ان لایشاھد ولا بشعر بە مع 
کونە موجودا في الواقع 


"۲ 


وأما ا جواب الإلزامي فھو أُنکم تسلمون جوھرا لطیفا للمادۃ 
قبل تلبسھا بالصور - وتسموٹہ با مادۃ السدیمیة والأثیریة - مع 
أنکم ما شاہدقوہ ء ولاندرك کیفیاٹہ سوی أنه خیال مَبھم : حتی 
أنکرہ الیونانیون : وانما سلمتموہ من اُجل حاجتکم المزعومة إليه ؛ 
رغم أُنە لادلیل لکم عليه - وقد ذکرنا البحث مستوفی عن حدوث 
المادۃ ي الانتباہ الأول - إِ٥ٌ‏ ما لم یقم دلیل عقلي علی استحالة 
مثل ھذہ الجواھر : کانت مکنة عقلا ء والممکن العقلي إذا قام الدلیل 
النقلي علی وجّودہ وجب القول بە (انظر القاعدۃ الثائیة) وقد وردت 
النصوص بوقوعھا ؛ فوجب القول به ہ ولایجوز التأویل في 
النصوص, إِذ الأصل فیھا ا حمل علی الظاھر ؛ فلابصرف عنە وإن 
کان الالیل العقلي الظني 07 س92 
الوھمی المحض ؟ ! کلا . 


وقد ذکر بعض الناس شبھات أخری غیر التي ذکرناھا : 


وھي مذکورۃ فی (تفسیر السیّدء )١(‏ وراجع للجواب عنھا 
رالبرھانء ٠‏ 


)١(‏ هو سید أحمد خان زعیم اللتجددین : وقد سبق منا التعریف 
بە عند التعریف بالفرقة القرأنیة في دالانتباہ الخامس) . 


الانتباہ التاسع 
ٹيی 
وقائع القبر وامور الآخرة 

ینکر بعض الناس معانی ھذہ الاُشیاء علی الأساس الذي 
ینکرون به وجود الملائکة وا جن ہ ولا ثبت بطلان ھذا الأساس في 
(الانتباہ الٹامنء : ثبت بطلان ما ینکرونە بە . 

ٹم ھناك شبھات أخری ؛ بعضھا منقولة عن العتزلة 
القدامی؛ وقد رد علیھم فی کتب العقائد والکلام رد شافیا ء 
ویعضھا ظھرت بعنوان جدید . 

وحاصل مجموع شبھاتھم هو : 

ان ا چسد کیف یدرك الألم والراحة ؛ ولیس معه روح في 
القبر ؟ وأنه کیف یسمع بلا أُذن ؟ وکیف یجیب بلالسان ؟ وأین تقع 
ات رالتار وا تتعاع؟ ولا رملتا پکتا رگتا بن اف2 ]١‏ 


وکیف یمکن ا مرور علی الصراط مع دقته البالغة ؟ وکیف توضع 
الأعمال فی ا میزان ٠‏ وھي أعراض ۰ ولیست أُجساما ؟ 


٦٤ 


وا جچواب الشترك عن جمیع ھذہ الشبھات هو : أُنْ حاصل 
کل ذلك هو الاستبعاد ہ وإنه لایستلزم الاستحالة (انظر القاعدۃ - 
الثالثة) ولا انتفت الاستحالة کانت الأمور ا مذکورۃ من الملمکنات : 
وأخبرت النصوص بوقوعھاء فیجب القول بوقوعھا (انظر القاعد؟ 
الثانیة) . 

وأما ا جواب عن کل شبهة شبھة فھو : 

أُن من المکن ان یکون في ا جسد قدر من الروح بحیث 
تدرك الألم والنضیم ٠‏ ولاتعأثر بؤثرات ھذا العالم ؛ ولاتتحرك 
مؤثرات العالم البرزخي ؛ وقد حکی لي رجل أنه مرة احتاج إلی 
العلاج لاحتباس البول ؛ فنوْموہ ؛ فلم یشعر بشيء من ألم إدخال 
العود ہ إلا أأنه کان یحسٗ ببعض الضیق في النفس ۰ہ ولکن ما کان 
لە أُن یتحرك . 

ویمکن أیضا أن ا سد لایتألم ولایتنعم : بل الروح ھي 
العي تتألم وتتنعم في مقرّھا . 

وأما السؤال عن مکانھا ؛ فنقول : یمکن أُن تستقر في 
الفضاء الواسع ؛ وھو الذي یسمی دعالم الأرواحء وبھذا التقریر 
اندفعت شبھة أن ا جچسد کیف یعذّب إذا کان محرقا بالنیران ٠‏ أُو 
ماکولا للحیوان . 

أُما السمع بلا آذان ء والتکلم بلا لسن : فلانشترط ھذہ 


اہ 


الألات للادراك عقلا ء بل ھي شروط عادیة ؛ ولکل منھما أحکام 
متمایزۃ (انظر القاعدة الثالكة) فیمکن ان تکون عادة ذلك العالم 
بخلاف عالمنا هذا . 

کما یمکن ان یتصل بالروح جسد یلائم ذاك العالم ٠‏ وتکون 
لە آلات مشل ھذہ الاألات ۰ وقد قال بذلك بعض أُھل الکشف ٠:‏ 
وَسمٰوٰہ اسم ا مثالیٰ۔:: 

وأما الجنة والنار : فیمکن ان تقعا في ھذا الفضاء الواسع 
الذي یسلمه علماء عصرنا الطبیعیٰون : غیرٌ محدود . 

وأما ا مرور علی الصراط : فإنه - وإن کان مستبعدً ظاھرا- 
لایستلزم المحال (انظر القاعدۃ الثالثة) . 

وأما وزن الأعمال فیمکن ان یکون کل عمل مکتوبا فی 
الصحف - وھو الواقع - وهي أُجسام ؛ کما یظھر ذلك بالنصوص ؛ 
فیمکن ان تکتب ا حسنة في جزء خاص من الصحیفة : وتزداد 
تھا مہا ھرورا سی ازھفتارہت الم 
فی الخفة والثقل مع کوتھا متساویة في الکم ؛ لعارض الاخلاص 
وغیرہ ؛ کما نشاھد في تفاوت وزن الأجسام للتساویة فی الکم 
وا ماھیة لعارض ا حرارة والبرودة . 

وکذلك وزن الأعمال السیئة بأن تکتب في حصص مخصوصة, 

ثم توزن تلك الصحف: وبتفاوتھا یتبین التفاوت في الأعمال. 


ھ 


یبا ری سی مہہ ےر ے۔ 
ھذا هو الاحتمال الأقرب ٠‏ کما یظھر بالحدیث النبوي ہ لِأنه 


صرح فیه بے دالبطاقةء و رالسجلات)ء .)١(‏ 


٦‏ حدیث البطاقة والسجلات أخرجہ الترمذي رحمہ اللہ فی 
جچائتہء 8 ا٢‏ و٢۲٢‏ و سو در ء فیمن یموت 


دش سا : سمعت عبد الله 
ابن عمرو بن العاص یقول : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : إن الله 
سیخلص رجلا من أأمتي علی رءوس ا حلائق یوم القیامة ؛ فینشر عليه 
تسعة وتسعین سجلا ؛ کل سجل مثل مد البصر ہ ثم یقول : أتنکر من 
ھذا شیئا ؟ أَظلمك كتَبعي الحافظون ؟ نتر 0ظلا پا مہ نل 
اأفلك عذر ؟ فیقول :لا یارب ؛ فیقول : بلی ء إن لك عندنا حسنۂة . 
فإنہ لاظلم عليك الیوم ٠‏ فتخرج بطاقة ؛ فیھا : اُشھد أن لا إله إلا الله ؛ 
وأُشھد ان محمدا عبدہ ورسوله . فیقول : احضر وزلك : فیقول :یارپں 
ما ھذہ البطاقة مع ھذہ السجلات ؟ ! نقال : إنك لانظلم . قال : فتوضع 
السجلات فی کفة ۰ والبطاقة في کثۃ ٠‏ فطاشت السجلات ١‏ وثقلت 
البطاقة ‏ فلایثقل مع اسم الله شيءء . 

قال الحافظ في دالفتحء ۵٥۹ : ٣(‏ . باب قول الله تعالی : 
ونضع ا موازین القسط ) : 

دوقال الطیبي : قیل : إفا توزن الصحف ١‏ وأما الأعمال فإنھا 
أعراض ؛ ٠‏ فلا توصف بشقل ولاخَفَة ء والحق عند أھل السنة اُن الأعمال 
حینثذ تجسد , أو تجعل في أجسام , ٠‏ فتصیر أعمال الطائعین في صورۃ 
حسنة , وأعمال السیئین في صورة قبیحة ٠‏ ثم توزن ۔ 


۹۷ 
فالوزن مبٹي علی الحقیقة , وأما التجوز ففي نسبة ھذا 

الوزن إلی الأعمال ؛ فلا استبعاد إذا کان کذلك فی الآخرۃ . 
ومن ھذا القبیل شبهھة نطق ال جوارح والأعضاء ۰ فإن ذلك 
مستبعد عادة ولیس مُحال عقلا ؛ وقد زال ھذا الاستبعاد أیضا بعد 


ما شاھدنا الفونوغراف . 

ورجح القرطبي أُن الذي یوزن : الصحائف التي تکتب فیھا 
الأعمال : ونقل عن ابن عمر قال : توزن صحائف الأعمال : قال : فإذا 
ثبت ھذا ؛ فالصحف أُجسام ٠‏ فیرتفع الاشکال ہ ویقویه حدیث البطاقة 
الذي أخرجه الترمذي وحسنہ ہ وا حاکم وصححہ ہ وفيه : (فتوضع 
السجلات فی کفُة والبطاقة فی كفةء انتھی . 

والصحیع أن الأعمال هي التی توزن ؛ وقد أخرج أُبوداود : 
والترمذي ؛ وصححہ ابن حبان , عن أٔبي الدرداء عن النبي صلی الله عليه 
وسلم قال : دما یوضع في المیزان یوم القیامة أثقل من خلق حسن) وني 
حدیث جاہر رفعه : ٭توطع ال لموازین یوم القیامة ٠‏ فکوزن ا حسنات 
والسیئات ؛ فمن رجحت حسناته علی سیثاته مشقال حبة : دخل الجنة : 
ومن رجحت سیئاته علی حسناته مثقال حبة : دخل النار : قیل : فمن 
استوت حسناتہ وسیئاتہ ؟ قال : أأولئك أصحاب الأعراف) أخرجه خیئمة 
في دفوائدہء وعند ابن ا مبارك فی دالزھدء عن ابن مسعود نحوہ موقوفاء 
انتھی ما في الفتح . ۱ 
۱ قلت : إن الأعمال - في أي صورۃ کانت - لااستبعاد في وزنھاء 
فإنھا إِن کانت فی صورۃ الأعراض فقد نشاھد الیوم اُنھا توزن ُقابیس 
بغلات سار تی زا ات سس لا فکال تی رتا ات 


والله اأعلم . 


۹۸ 
الانتباہ العاشر 
يی 
بعض المکونات الطبیعیة 
إن شریعة الإسلام الملطھرۃ لاتبحث عن المکونات الطبیعیة 
قصدا وبالذات - کما ذکرنا ذلك في الشمھید ببسط وتفصیل - إلا 
اُٹھا تعرضتلذکر بعض الاُشیاء مٹھا تبعا وتکمیلا للمتصود : 
ولایجب علینا معرفة کنە هھذہ الأشیاء ہ إذ لایتعلق بھا غرض من 
أغراض الشرع ہ إلا اُنھا لمًّا وردت في کلام الصادق وجب الاعتقاد 
بھا کما وردت ہ۰ وکان الاعتقاد بخلافھا أو الادعاء بە : تکذیبا 
لکلام الصادق : فلایجوز ذلك ؛ بل یجب علینا أُن نکذب ھذہ 
العتائد او الدعاوي . 


نذکر لکم بعض الأمثلة نموڈذجا : 
جات خلق اھ اتتابی یس نتتت 
النصوص(١)‏ فالقول بأن الحیوان قد تدرج شیئا فشیئا حتی أُصبح 


)١(‏ قال الله تعالی : دالّذیٗ أَحَسَنْ کُلٗ شَئُء خَلقّه وَیَدا خَلقَ 
الائسَانِ مِنْ طیْنء (السجدۃ/۷) وقال تعالی : دا قَالَ رَبَكَ للمَلئکَۃ انی 


٦۹۹ 


سب۔ہ۔۔۔۰ٌ.۔..ٹ ص٤س‏ ٹ۱ت ی١‏ سٰسی‪لللٹ شس شس 


نسانا - کما هو من أُوهام داروین )١(‏ - باطل قطعا ؛ لأن النص 


: خَالِقَ بَۂ شر من طیْن (ص۷۱۸) . 


)١(‏ اعلم أن نظریة ٭داروینء تسمی زنظریة النشوء والتطوزء 
وخلاصتھا ما یلی : 

دالانسان بدأت حیاته بجرثومة صغیرة ؛ ظھرت علی سطح ا ماء: 
ثم تحولت إلی حیوان صغیر ہ ثم تدرج ھذا ا حیوان ؛ فأصبح ضفدعًا ؛ 
فسمکة ‏ فقردا ء ثم ترقی ھذا القرد وقان : فصار إنسانا ‏ فالانسان في 
نظرہ قرد متمدن . 

ھذہ النظریة تناقض صرح القرآن ؛ وتعارض جمیع ما جاءت بە 
الکتب السماویة من ان آدم عليه السلام هو أبوالبشر ٠‏ ومنە تناسل جمیع 
ا لق , وأنه ھو الأب الأکبر : ولعل ھذہ النظریة الخرقاء تنطبق علی 
داروین نفسه ۰ وأتباعه القتنعین بفکرتە ۰ اللؤمنین بنظریته ؛ التحمسین 
لھا ٠‏ فھم - و حدھم - القردة ٠‏ أما بقیة البشر : فمن آدم انحدروا : 
وإلیه ینتسبون : وھل ھناك إنسان عاقل یرضی ان یکون من فصیلة 
الغوریلا والشمبانزي وسائر أنواع القردۃ ویتبراً من نسبه إلی آدم عليه 
السلام ؟ ! اللھم إلا ان یکون دارونیا أحمق ؛ سفيه الرأی والعقل ؛ فاقد 
الادراك والشعور : ثم کیف یکون الأصل البشري منحدرا من القردة ؟ 
والله تبارك وتعالی قد کرّم ھذا النوع البشري َال ئن اصَلقٌ 
التاقلن لد کا بنی آدم وَحَمَلَنْهُم فی البر لیر وَرَزَفْنھُمْ مِن 


۹۷٠ 


الطیّبت وَقَضلْنهم عَلی کشیْر مہٗ مِمَنْ خُلقَْا تَثضِيْلاء ویقول جل ثناؤہ : لَقّد 
لا اسان فی أحْسِتِْر ٹھل من تکریم الله لبني آدم ان بجعلھم 
من صنف القردة ؟ وھل من تفضیلء إیاہم اُن یلحق نسبھم بالقردة أو 
یجعلھم من فصیلة الشمبائزي والغوریلا ؟ وإذا قلنا لأأتباع داروین : یا 
بني القردۃ والحنازیر ٠‏ فھل سیرضون عنا أُم سیغضبون ؟ ! 
رب إن الٰھدی مُداك وآَيانك حق تھدي بھا من تشاء 
واذا کانت نظریة دالتطورء صحیحة ؛ فلماذا لم یتطور سائر 
القردۃ ویتمدنوا ٠‏ ونحن نعیش في عصر التطور والتمدن ؛ ؟ 
ولقد جاءت النصوص القرآنیة مژیدۃ أن آدم عليه السلام هو أول 
الخلوقات ہ وأنه لم یکن قبله أحد من ھذا النوع البشري . أما الأدلة فی 
القرآن الکریم فکٹیرۃ ٠‏ نکتفی بذکر بعضھا ؛ وھي کما یلي : 
أُولا : قد تکرر النداء ء للبشر بنسمتھم إلی أبیهم دآدمء علیہ 
لق مل رك فتال 
(١‏ دیبنی آدم قد اْزلَا عَلَیْكُم لبَاسًا . . . ء (الأعراف .)۲٦/‏ 


۔ے8 مظھرڑاڑ 


(ب) دییّنی آدم لایَثْعتَنْكُم الشَیٰطنْ . . . . ء (الأعراف /۲۷) . 
(ج) دیبنی آدم خُدُو زِنْنتَکُمْ عِنْد قُلِ مسج . کر 
(الأعراف)۳۱ . 
ٹانیا : أخبر الله سبحائه وتعالی بأن البشر جمیعا ھم من أصل 
واحد . قال تعالی : 


۷/۱ 


(أ) دیابُهّا النّاسٗ اتّقٛ رَبّكُمْ الذی خُلَقْکُمْ من ننس واحدۃ وُخلقَ 


۔ھ۰٤‎ 


مھا زَوجھا وَبَثٗ مِنْھَما رجالا كَثیْرا وَنْسَاءٗ . 7 (النساء/۱) . 


(ب) خْلَقَکُم من تُفس وَأحدۃ تُم جَعَل مِنْها زَوٰجَھَا . 
(الزمر ٠ )١/‏ 

ولیس ا مراد من النفس الواحدۃ إلا آدم عليه السلام ؛ کما ان 
الراد من قوله : دزوجھاء لیس إلا حواء . لأنھما أصل الخلیقة ؛ وقد 
سميفالان او اف فرنات ای کھ رکلو تھا ازجالءاتسا 
الکٹیرین : فمنھما توالد البشر وتناسلوا وکٹروا ٠‏ ثم تفرقوا في الأرض . 

الشا : ذکر الله تعالی أُن کل مخلوق خلق من أُبوین بطریق 
التزاوج ہ إلا آدم ‏ فقد خلقه الله بیدہ من طین ؛ ثم نفخ فیه من روحه ؛ 
فآدم لم یخلق من أبوین , إنا جاء نموذجا فردا (کما أن عیسی أیضا نموذج 
فرد من حیث إِنە ولد من أم بدون أب) کما قال تعالی : دا قَال رَبْكَ 
للمَلكگۃ ائٔی خَالق بش سُنْ طیْنِ 0 فَاا سَوَبْنْه ونَفحْت فْه مِنٴرُوحی 
ترک ساد 0ف اک لو ان الا ابلیس استَکبر 
ران من الكفریْنَ 0 قَال يابْلیْسْ مَا مَتمَكَ ان تَسْجد لمَّا خُلقتُ بیدیٔ 
رع 2ا كت من العلیٰنٌ 0 5ل آنا خَيْر مُنْهُ خلقْتَنی من تار وَخلقْتَه 
من طین0ء (ص/۷۱۸۔ ۷۹)۔ 

وأما الأحادیث فقد تضافرت بالتصریع بأنە أول البشر وأبوهم ؛ 
منھا : حدیث الشفاعة الذي أُخرجه البخاري رحمہه الله تعالی في 


۷۲ 
قد ورد بخلافه . ولیس ھناك دلیل عقلي یعارضه لا عند داروین : 
فإنه یظھر من تقریرہ أنه قال بذلك ظنّا وتخمینا ء ولاعند متبعيه ء 
کما یظھر من تقریرھم بأنھم قالوا بھذہ النظریة تقلیدا لە . 

وإذا تدبرنا فی أُمرھم تدہرا صحیحا تبین لنا أُن تقلیدھم 
إیاہ ناقص فی الأصل والفرع . 

أما في الأصل : فلأنے إنما قال بھذہ النظریة السخیفۃة 
الضحکة لکونە دهریا ملحدا لایؤمن بوجود الله سبحائه وتعالی : 
فلم یمکن لە ات خضوع لدین من الأدیان أو مل من ا ملل ٠‏ فاحتاج إلی 
تقدیم (نظریة النشوء والتطور ء لِمَّا لزمه استخراج العلة الطبیعیّة 


ہسےسسے 


(صحیحء (ا : ٣۷٤‏ ۰ کتاب الأنبیاء ء باب قول الله عز وجلٗ : ولقد 
ُرسلنا وحا إلٰی قومه ٥٠٠٤ ٠‏ ) وغیرہ ؛ وفيه ::وأن الناس یلتمسون من 
یشفع لھم من ھول یوم الزحام ٠‏ فیذھبون إلی آدم ویسألونه الشفاعة : 
فیقولون لە : یا آدم ؛ انت أبو البشر ؛ خلقك الله بیدہ ء ونفخ فيك من 
روحہ : وأمر ا ملائکة ؛ فسجدوا لك ؛ وأسکنك ال جنة ہ أُلا تشنع لنا إلی 
نفاقان با 


ھذا کله مأخوذ وملتقطٌ من کتاب دالنبوۃ والأنبیاءم (ص ۱٥١‏ 
)٦١ -‏ للشیخ محمد علي الصابونی حفظه الله تعالی ٠‏ وقد فند نظریة 
داروین هذہ بأحسن وجە وأوجز بیان ؛ فراجعه لزاما (من ص ۱٥۹‏ - 
۳) کفإن فيیه فوائد هامَة . 


۹۷۳ 

لتکون الأشیاء , فأظھر ھذا الاحتمال الفاسد فی خلق الإانسان . 

وأما من یؤمن بوجود الله عزٌ وجل ء کجمیع أھل الأدیان ء 
وبخاصة أُھل اللة الاسلامیة ؛ فلایحتاجون إلی ھذہ النظریة أصلا ء 
بل لھم ان یقولوا بنظریة دالحخلقء فما ا حاجة التي دعتھم إلی ان 
بقولوا بھذہ الأضحوکة ۰ فثبت أُن الأُصل الذی اضطرٌ بە داروین إلی 
القول بھذہ النظریة لم یوافقه فیە اُھل الإسلام ؛ إذن لم یتم تقلیدھم 
إیاە في الأصل . 

وأما ني الفرع : فلانه لم یقل بأن فردا من أفراد الحیوان 
صار إنسانا : ولاھو یحتاج إلی القول بذلك أصلا ء وإغا یقول : إن 
أفرادا کثیرة من ا حیوان ارتقت وتطوٴرت ؛ حتی حدثت فیھم صلاحیة 
کونھا إنسانا ؛ فأصبحت ھذہ الأفراد الکثیرة إنسانا في وقت واحد. 

ولکن السلمین لم یستطیعوا أُن یقولوا بە :ما ورد في 

النصوص أن أول البشر متوحد ولیس ببتعدہ ١‏ إذن لم یوافقوہ في 

الفرع أیضا . 

وما یقضی منە العجب أن بعض الاأجریاء الوقحین العادمي 
البصر والبصیرۃ قال : إن أول قرد تحول إنسانا هو الذي یسمی 
رادم - والعیاذ بالله تعالی - 


دع ما في ھذہ القولة من الملجون والوقاحة وإساء الأُدب ء' 


۷ 


والأسف علی أُنه - رغم ذلك - لم یقدّر لە ا موافقة بداروین ٠‏ فصاز 
مصداقا لقوله : دمَذَیڈذبین بَیْنَ ذَلكَ لا إلی هوٌلاء ولا إلی ھڑلاء . 


مٹھا : تکوٗن الرعد والبرق والطر )١(‏ : 


)١(‏ قال خاقة المفسرین العلامة الآلوسی رحمہ الله في تفسیرہ 
دروح العائي) ١(‏ : ۱۷۲) تحت تفسیر قوله تعالی : دفیّه ن ت ورعة 

× والڈی اشتھر عند الحکماء : أن الشمس إذا أشرقت علی 
لاس الایسست تھا اورا جتارتد بحافرا آجاء اس مت 
منھما دخان : وبختلط بالبخار ؛ وھو الحخادث بسبب ا رارۃ السماویة 
إذا أثرت في البلّة ء ویتصاعدان معا إلی الطبقة الباردۃ : وینعقد ثمه 
نعال ای یو 


وقال أیضا في (۱۳ : ۱۱۹) تحت تفسیر قوله تعالی : 
دوَيسیّم الرْعْد بحَمُد٥ء‏ : 

دواللشھور عن الفلاسفۃ ان الریح تحتقن في داخل السحتاب 
ویستولي البرد علی ظاھرہ ؛ فیتجمد السطع الظاھر ؛ ثم إن ذلك الریح 
یمزقه تمزیقا عنیفا ء فیتولد من ذلك حرکة عنیفة ؛ وھی موجبة للسخونة؛ 
ولیس البرق والرعد الا ما حصل من ا حرکة وٹسخیٹھا . 

وأما السحاب فھو أبخرۃ متصاعدۃ قد بلغت في صعودھا إلی_ 
الطبقة الباردۃ من الھواء : لکن لمَا لم یَقُو البرد تکاثفت بذلك القدر من 
البرد ء واجتمعت وتقاطرت ۰ ویقال للمتقاطر : مطرء . 


۷ 


لایجوز تکذیب ما ورد من کیفیة تکون هذہ الأشیاء (۱) 
بناء علی ما شوھد تکونھا ببعض الآلات بکیفیة أخری )١(‏ وذلك 
لأئه لیس بینھما أي تعارض ۰ ولو کان بیٹھما التعارض حقیقة 
استلزم تصدیق أأحدھما - وھو الذي اضطرٌ إليه بالمشاھدة - تکذیب 
الآخر , ولادلیل علی التعارض ۰ فإن من المکن أُن تکوٴتھا طورا 
یکون بکیفیة ہ وآخر بکیفیة أخری )١(‏ ولیس فی الروایات دعوی _ 


)١(‏ أُخرج الإمام الترمذي رحمه الله في جامعہ ١(‏ : ١٢۲۹ء‏ رقم 
۷ع في کتاب التفسیر : باب ومن سورة الرعد : 

دعن ابن عباس رضي الله عنه قال : أقبلت یھود إلی النبيی صلی 
الله عليه وسلم فقالوا : یا أُبا القاسم ؛ أخبرنا عن الرعد ما هو ؟ قال : 
السحاب حیث شاء الله ؛ فقالوا : فما ھذا الصوت الذي نسمع ؟ قال : 
زجرہ بالسحاب إذا زجرہ تی تی إلی خیث اس: سے قال 
۹) ففيه أحادیث کثیر؟ . 

() انظر للرد علی ما اشتھر عند الفلاسفة : روح المعانی (۱۳: 
۹) فقد رہ علیھم رد بلیغا ولو لا مخافة الطول لنقلت ذلك بطوله . 

(۳) قال العلامة الآلوسی رحمہ الله فی روح المعانی (۱۳ : 
۰ .: 


۷٦ 
الإایجاب الکلی ؛ کما أُن ذلك لایحصل بالمشاھدۃ ؛ ففي کلا‎ 
)١( اللوضعین قضایا جزثئیة أو مھملة ؛ وھي في معنی الجزثئیة‎ 


۱ <..., فلیس کل ذك إلا بإحداث محدث حکیم قادر : یخلق 
0 ,+7 

وقال بعض الحققین : لایبعد ان یکون في تکوٗن ما ذکر : 
اُسباب عادیة , کما في الکثیر من أأفعاله تعالی ؛ وذلك لاینافی نسبتە 
إلی اللحدث الحگیم القادر جل شأنه . ومن أأنصف لم یسعه إنکار الأسباب 
بالکلیة ؛ فإن بعضھا کالمعلوم بالضرورۃ ٠‏ وبهذا أنا أقول ...ء٠‏ 


١(‏ أراد الصنف رحمه الله تعاٗلی أُن ما بین الشرع من تکوٗن 
ھذہ الأشیاء لابعارضہ شيء ما شاھدہ الفلاسفة من اُسباب أخری لان 
اللشاھدۃ في حکم ال جزئي ٠‏ فلایحکم بھا کلیا : وإن الشرع لم یدع الكلي, 
فصار کلا الشیئین جزئیا ؛ ومعلوم أُن التعارض إِفا یکون بین الکلیٔین 
دون ا جزئیین . ولا انتفی التعارض بین السببین لا حاجة إلی إنکار 
اأُحدھما وتصدیق الآخر ؛ بل یمکن ان یوجد الشيء پس و ای 
سیت اض 

ثم اعلم ان القضیة اللھملة هي قضیة بثبت فیھا المحمول لأفراد 
الوضوع بدون تعرض لبیان كمّیة الأفراد ء کقولك : دالانسان في خسرء 
فالحسران ثابت للانسان ؛ ولکن لم یبین أنه جمیع الانسان أو لبعضھم , 
وھذہ القضیة في قوۃ الجزئیة . 


۱۷۷ 
برق ئل سنا مر آلاعیٰ ال کاب ات۶٠‏ 


آو رخزالجن )٦[‏ وعلہ أایضا لاتعغارض الشاهنَة الٹی تثثت آئه یعدٹ 


)١(‏ الطاعون : قروح تخرج في ا جسد : فتکون في ا لمرافق . أُو 
الاباط ' أو الأیدي ' آو الأصابع ل‌ وسائر البدن ٦‏ ویکون معه ورم وألم 
شدید ؛ وتخرج تلك القروح باللھب ؛ ویسودٴ ما حواليه أو یخضر أو یحمرٌ 
حمرة بنفسجیة گدرة ؛ ویحصل مع خفقان القلب . کذا قال النووي رحمه 
الله في شرحه مسلم:(٢‏ ۲)۲۸۰) فی کتاب السلام ٠‏ باب الطاعون 
والطیرۃ والکھانة ونحوھا . ۱ 

والوخز : بفتح أوله ؛ وسکون الملعجمة ؛ بعدھا زاي : قال أُھل 
اللغۂ : هر الطعن إذا کان غیر نافذ ٠‏ و وصف طعن ال جن بأنه (وخزء لأنہ 
یقع من الباطن إلی الظاھر ٠‏ فیؤثر بالباطن أُولا ثم یؤثر في الظاھر . وقد 
لاینفذ , وھذا بخلاف طعن الانس ہ فإنه یقع من الظاھر إلی الباطن ٠‏ 
فیؤثر في الظاھر أولا ثم یؤثر في الباطن ہ وقد لا ینفذ ٭ کذا في فتح 

وأما حدیث ان الطاعون من وخز ا جن فقد رواہ ي7۳۵ھمھمھ00ھ0ھ0.:] 
زیاد بن علاقة ؛ عن رجل : عن أبي موسی رفعه : وفناء أمتي بالطعن 
والطاعون ؛ قیل : یا رسول الله ھذا الطعن قد عرفناہ : فما الطاعون ؟ 
قال : وخز أعدائکم من ال جن ؛ وفي کل شھادةء نقله الحافظ في الفتح 


۷۸ 


بجراٹیم مخصوصۃ ٠‏ والتقریر ھھنا نفس البیان الذي سبق آنفا .)١(‏ 


(.۱۸۸۰:۱). 
قال ا حافظ رحمہه الله بعد أسطر من ذکر ھذا ا حدیث - وھو 
يپبہحث عن درچجته - : (فال حدیث صحیح بهذا الاعتبار : وقد صححہ ابن 

خزیمة وا حاکمء وذکر في دالفتحء عدة طرق لھذا الحدیث ٰ فراجعهہ ۰ 


: اأراد الصنف رحمہ الله تعالی‎ )١( 

ان الروایات لم تحکم بالایجاب الكلي بأن الطاعون یحدث بوخز 
ا جن فقط ٠‏ وأن مشاھہدۃ الأطباء حدوه یجراٹیم مخصوصۃ لاحکم کلیّا 
بأنه لایحدث إلا بھا , إ٥‏ لاتعارض بین السببین : إذ ال جمع ممکن بأن 
یحدث تارة بالوخز ؛ وأخری بسبب طبیعي آخر ؛ ویمکن اجتماع کلا_ 
السببین بأن یقع وخز ا جن ثم تحدث ال جراثیم : ویؤیدہ ما قال الحافظ في 
دالفتحء (۱۰ : ۱۸۱) في کتاب الطب ۰ باب ما یذکر فی الطاعون : 

دوالذي یفترق بە الطاعون من الوباء : أصل الطاعون الذي لم 

یتعرض لہ الطباء ہ ولا أُکثر من تکلم في تعریف الطاعون ؛ وھو کونە 
من طعن ال جن ہ ولایخالف ذلك ما قال الاطبًاء من کون الطاعون ینشأً عن 
ھیجان الدم أو انصبابه ء لأنه یجوز ان یکون ذلك یحدث عن الطعنة 
الباطنة ؛ فتحدث متھا ا مادۃ السمّیة ء ویھیج الام بسببھا أو ینصب - 
وإما لم یتعرض الأطباء لکونە من طعن ا جن : لأأنه مر لایدرك بالعقل ؛ 
وإما یعرف من الشارع ؛ فتکلموا في ذلك علی ما اقتضته قواعدھم . 


۷۹ 


ومنھا : عدم تعدیة الرض )١(‏ 


وقال الکلاباڈی فی دمعائی الأخبارء : ٭یحتمل أن یکون 
الطاعون علی قسمین : قسم بحصل من غلبة بعض الأخلاط من دم أُو 
صفراء محرقة أو غیر ذلك من غیر سبب یکون من ا جن ؛ وقسم یکون من 
وخز ال جن ؛ کما تقع في ا جراحات من القروح التي تخرج في البدن من 
غلبة بعض الأخلاط ہ وإن لم یکن ھناك طعن ہ وتقع ال جراحات أیضا من 
طعن الائس,ء انتھی . 

وا یؤید ان الطاعون إنا یکون من طعن ا جن : وقوعهہ غالبا فيی 
اَل اتضَرل. نی امت البات میا راطیھھا اد : ینہ تر کان 
بسہب فساد الٹھراء : لدام في الأرض : لن الھواء یفسد تارۃ ویصح 
خری, وھذا یذھب أحیانا ویجيء أحیانا علی غیر قیاس ولاتجربة ؛ فربا 
جاء سَنَهٌ علی سَنَة ؛ وربا أُبطأً سنین ہ وبأنه لو کان کذلك لعم الناس 
وا حیوان ۰ والموجود بالملشاھدۃ أنه یصیب الکثیر : ولایصیب من هم 
بجانبھم ما ھو في مثل مزاجھم ٠‏ ولو کان کذلك لعمٌ جمیع البدن ؛ وھذا 
یختص مُوضع من ا جسد ولایتجاوزہ ٠‏ ولأن فساد الھواء ء یقتضي تغیر 
الأخلاط وکثرۃ الأسقام ؛ وھذا في الغالب یقتل بلا مرض ۰ فدل علی أنە 
من طعن الجِنَ کما ثبت فی الأحادیث الواردة فی ذلك . 


(١()‏ قد ورد في الروایات . رلاعدوی ولاصفر ولاهامة حٌَٴ) 


انظر للأحادیث فی ھذا الباب دالصحیح؛ للامام مسلم ٢(‏ : ۲۳۰) کتاب 
السلام : باب لاعدوی ولاطیرۃ . 


۸۳۰ 
وإنە یُنکر في عصرنا ھذا بناء علی التجربة ١‏ ولیس بینھما 
التعارض - کما یظھر بالتأمل - إذ یمکن ان یکون معنی 
دلاعدوی, أن إعداء لیس بلازم ؛ بأن لایتخلف عن المرض أُبدا ء 
ون یکون ا مرض مؤثرا بنفسە بلا إذن من ا خالق جلٌ شأنه )١(‏ ولم 
یثبت مثل ھذہ العدوی باللشاھدة ہ بل ثبت ما هو خلافه ؛ بأن 


العدوی ربا لاتقع ؛ وقد علمنا بالنصوص أُنَ جمیع الأمور موقوفة 


: ٢( قال النووی رحمه الله تعالی في شرحه لصحیح مسلم‎ )١( 
وھو یجمع بین حدیثین - حددیث رلاعدوی . ...ء وحدیث‎ - ()۲۳۴ 
:۹۷ دلایورد مرض علی مصح ...ےء‎ 

دوطریق ا جمع أُن حدیث دلاعدوی ...) الراد بە نفي ما 
کانت ا جاھلیة تزعمه وتعتقدہ أن الرض والعاهة تعدي بطبعھا ء لا بفعل 
الله تعالی - وأما حدیث دلایورد مرض علی مصعء فأرشد فیه إلی 
مجانبة ما یحصل الضرر عندہ في العادۃ بفعل الله تعالی وقدرہ ؛ فنفی 
في الحدیث الأول : العدوی بطبعھا ء ولم ینف حصول الضرر عند ذلك 
بقدر الله تعالی وفعله ؛ وأرشد في الثاني إلی الاحتراز ما یحصل عندہ 
الشَرفل الله وإرادته وقدرہء . 

() قال الله تعالی : د<قَلٗلاَمْلكٗ لنٹسی نَتْعًا رَاضَ الا 
مَاشَاءَ اللَهُء (الأعراف/۱۸۸) ۔ -.-ْ ۱ 


۸۱ 


ساس سے 0اتيحجیْے ہمیچ 
ومنھا : تعذہ الأرض : 
قد ثبت ذلك بالروایات )٦(‏ فلایجوز إنکارہ بناء علی عدم 
الشاھدة ؛ لأن ذلك لایستلزم مشاھدۃ العدم ٠‏ والتمسك إنما یکون 
بالثاني لا الأول )٢(‏ 


وقال تعالی ؛ دَمَاتَشَا ئُوْنَ الا ا يَشَاءَ اللَهٔء(الدھر )٥۰/‏ . 
وقال تعالی : وك بَخْلَقَ ما یشاء وَیَختَارُء (القصص )١۸/‏ : 


ہے و وم ماج ےه مھ ه> ھه 


ہے بہھے۔ ے۔ے 


دوقوله تعالی : دومن الأَرْ٘ضٍ مِثْليُنْء أي سبعا أیضا ؛ کما 
ثبت في الصحیحین : من ظلم قید شبر من الأرض طٔوقه من سبع 
أرضینء وفي صحیع البخاری : خسف بە إلی سبع أرضینء وقد ذکرت 
طرقه وألفاظه وعزوہ في أول دالبدایة والٹھایةء عند ذکر خلق الأرض ٠‏ 
ولله ا حمد وا لنّةء . 

)٢(‏ ای عدم مشاھدة الشيء لایستلزم أنه لایوجد , بل مشاہدةۃ 
العدم هي التي تستلزم عدم الشيء ؛ فلایجوز إنکار تعدد الأرض لعدم 
الشاقدۃ۔ 


۸۲ 

فإن قیل : قد ورد في الروایات اُنھا تحت الأرض )١(‏ وقد 
جُبنا حوالیھا فلم جد لھا وجودا . 

قلنا : یمکن أُن تکون في الفضاء الواسع علی بعد منا 
بحیث لانبصرھا , أو هي تتبدی لنا صغیرة بحیث نحسبھا کواکب . 

وأما کوٹھا تجتنا : فبحسب الأحوال والأزمان ٠‏ فإن 
الأوضاع تتغیر وتتبدل فوقا وتحتا . 

ومنھا:: وجود یأجوج ومأجوج : 

بات لنفي ذلك بعدم الملشاھدۃ : وقد بِیْنّا أنە لایصلع 
للاستدلال والاحتجاج ٠‏ اذ یمکن أُن یکونوا بالقطر الذي لم یکتشف 
بعد ؛ ویمکن أُن تکون ھناك جزیرۃ کبیرۃ لم یصل إلیھا الناس )١١(‏ 


يفا٤٤:٤‎ وا٠‎ ۳٣ روی الاما م الترمذي في جامعه (ہ‎ )١( 
کتاب التفسیر : باب ومن سورۃ الحدید (رقم ۳۲۹۸) عن أبي هزیرۃ‎ 
رضي الله عنهہ في حدیث طویل ہ وفيه : دثم قال : ھل تدرون ما الذي‎ 
قال : فإتھا الأرض ٹم قال : هل‎ ٠ تحتکم ؟ قالوا : الله ورسولە اأعلم‎ 
تدرون ما الذی تحت ذك ؟ قالرا : الله ورسولە اأعلم قال : فإن تحتہا‎ 
بیٹھما مسیرۃ خمسمائة سنة ؛ حتی عدٌ سبع أ رضین ؛‎ ٠ الأرض الأخری‎ 
۱ بن گل ارض اتی‎ 

: اعلم ان یأجوج ومأجوج ابنا یافٹ بن نوح عليه السلام‎ ١ 


تس 
سیت 


۸۳۳ 


وھما قبیلتان من ال خلق ٠‏ وما ذکر عنھم من أأنھم من صلب آدم ولیسوا من 
حواء وأنھم علی أشکال مختلفة وأطوال معباینة جدا ؛ وأنھم یفترش 
الواحد منھم إحدی أذنیه ویتغطی بالأخری : فکل ھذا بلادلیل ؛ ورجم 
بالغیب بغیر برھان . 

وأما سد یأجوج ومأجوج : فلا ریب في وجودہ ٠‏ إذ قطع بە القرآن 
الکریم ٠‏ واختلف الؤرخون والمغرافیون في تعیینه وتحدیدہ : إذ توجد 
ھناك سدود کثیر؟ : ۱ 

ا منٹھا: ما ھو معروف ب دجدار الصین,؛ بناہ بعض ملوك الصین 

لنحو ضرورة ذي القرنین وھو سد سماہ المغول د(أتکودہء وسماہ الترك 
د×بوقورقة) ٠‏ 

ولکن ھذا ا جدار الصبني لیس ما ینطبق عليه قول الله تعالی : 
دحَتی ا 00258 الصدفَیْنْء لأن ھذا ا چدار طولە ألف وخمسمائة میل؛ 
ولیس ھو بین السدین ؛ وأیضا صرح المؤرخون بأن درجی وانکی فغفور 
الصینیء هو الذي بناە . 

ومٹھا : سد آخر ب ودربندہ في آسیا الوسطی قرب بخاری 
وترمذ. 

ومنھا : سد آخر ینسب إلی ودربندء کما بفیسات 
الأبوابہ أیضا ٠‏ وربا یذگرہ المؤرخون ب دالبابء أیضا . وھذا السد یقع 

. في درداغستانء . ۱ ا 


۸ 
ومنھا : کون السماء جسما صلبا وکونھا متعددة : 
وأذگر في هذا الباب آہضا ان عدم المشاھدة لاتقوم بە حجَة. 
ومنھا : کون بعض الکواکب متحرکة ؛ کالشمس والقمر ‏ 
فإن الحرکة قد تُسبت إلیھما في النصوص )١(‏ والظاھر ان اتصافھما 


ثم بوجد سد آخر بالقرب من وباب الأبوابء في داخل 
”(کاکیشیاء ویسّمی بہ (سد قفقازء و (سد قوقاء و دسد قاف, . 

وھذا السد الأخیر اعتمد عليه اللؤرخون المحققون بأنه هو السد 
الذي بناہ ذوالقرنین للحفاظ عن قبائل یأجوج ومأجوج , وھذا مع ما ہو 
مسلم عند الجغرافیین أنە لم ینکشف علیھم إلی الآن حال بعض الجہال 
والقفار والبحار ۔ 

انظر لتفصیل المباحث دمعجم البلدانء للحموي (۳ : ۲۹۷ - 

("٢۲‏ 27:.:. الإسلام في حیاۃ عیسی علبيے السلامم للامام 

لکخمیری رص الہ تعالی اس 1۹١‏ - ء ۰ء ط: الجلس العلمي 
بکراتشي سنة۱۳۸۰ھ /۱۹۱م و ×قصص القرآن) للعلامة اللحقق 
ارت ھت ات تعالی (۳ : ۱۹۰ - )۲٢٢‏ و وتفسیر سور؟ 
الکھفء للشیخ اي الأمجد شیر علي شاہ حفظہ الله تعالی (ص ۲۸۲ - 
۵ؤ۵. 


ا او ھک و با کو وت ہو و رون وہ جوا ہوا و 


١(٠‏ قال الله عز وجل : دِوَُو الّذی خُلق البٰلَ وَالنمَار َالشْسَ 
ف (الأنبیاء/٣۳)‏ ۔ 


۸۰۵ 

با حرکة حقیقة لا من حیث الرؤیة فقط ؛ وغرضنا منە الانکار عن 
سکون الشمس ؛ لا الانکار عن حرکة الأرض ہ۰ ولم یتعرض لھا 
الشرع مطلقا ء لا نفیا ولا إثباتا ٠‏ فیمکن أُن تثبت لکلیھما حرکكة 
مخصوصة ؛ حیث نشاهد الأوضاع المختلفۃ . 

ومٹھا : تبدل النظام الشمسی ال حالي بأن تطلع الشمس من 
مغربھا دون مشرقھا . 

فھذا لا استحالة فیه عقلا ؛ وأما دوام مشاھدتنا للنظام 
الحالي : فلایصلح ذلك دلیلا علی استحالۃ تبدل ھذا النظام ء کما 
ثبت فی العلوم العقلیة . 

ی۶ ہ00 

وأما شبھة کونە خلاف الفطرۃ : فقد دفعناھا في دالانتبا: 
التای: ۱ 

0 سی ۰ئ 
يُکر عنه بناء علی ان ال حیاۃ فی مثل ھذا الملکان خلاف الفطرۃ . ومن 


رفا ضائی ‏ انال تی سن ا 1۳۸۷۳27۰ 
وقال تعالی : دلا الشْمْس یَنْبَغی لھا أَنَ تٰركَ القَمر ولا الیل 
سٌابق الٹھار وگل فی فَلَكَ یسبحونء (یس/٤٥)‏ ا 


۸٦ 
. فروعد : الانکار عن المعراج ا جسمانی‎ 
ولیراجع للجواب : الانتباہ الثاني ه‎ 
ثم إننا إِن وسّعنا مجال الاحتمال العقلي لایلزم القول بخلاف‎ 
لأن ذلك إفا یلزم إذا سلمنا ھناك اللبث وقتا معتداً‎ ٠ الفطرة أأیضا‎ 
بہ رانا إِن ثبت النفوڈ بالحرکۃة السریعة کالبرق ہ فلایلزم خلاف‎ 
, الفطرۃ کما نشاھد أُن الاصبع إذا وضعت فی النار إلی مدة تتحرق‎ 


وإن أُمِرٌ بھا بسرعة لاتؤٹر فیھا النار ء مع اُنھا قد نفذت من النار ء 
إذن فأي حرج وأئي استبعاد فی أُنە إذا عُرج بە صلی الله عليه وسلم 
من ھذہ الطبقة التي لیس فیھا الھواء بسرعة فائقة ؛ ثم کان هناك 
اليْرَاءَ ا رَھا یماثله في الخاصیة من ا جسم ؟ ! 


۸۷ 


الانتباہ الحادي عشر 


۰ 


ي 
عقیدة الإایمان بالقدر 
مرجع ھذہ العقیدۃ هو علم الله سبحانه وتعالی وإرادۃ تصرفه 
عزوجل )١(‏ فمن کان مؤمنا به وبصفاته الکمالیة وجب عليه الایمان 


بالقدر ۔ 
ولکن الناس وقعوا فيٰ ھذا الباب فی عد أأخطاء : 
فمنھم من ینکر ھذہ العقیدة رأسا ؛ ومبنی ذلك أأنھم ظنوا 
أن الاعتقاہ بە یُبطل التدبیر ؛ وتعطل التدبیر هو البداأ الأساسی 
للانحطاط وقصور الھعم . 


)١(‏ إن القدر هو تحدید الله تعالی أُزلا کل مخلوق بحدُّ الذی 
یوجد عليه من حسن وقبح ہ ونفع وضرَ : إلی غیر ذلك ‏ أي علمه تعالی 
ازلا صفات المخلوقات ۰ فیرجع إلی صفة العلم . 

وإن القضاء إیجاد الله تعالی الاأشیاء علی وفق علمه تعالی 
وتقدیرہ لھا في الأزل , فقد تبیٔن ان القدر والقضاء راجعان إلی تعلّق العلم 
الابھي الأزلي بالأڈشیاء : وتعلق الاراد الالھیة بھا . انظر وا حصون 
الحمیدیةء للعلامة الطرابلسی (ص )۱۰١‏ . 


۸۸ 


ولکن ھذا الظن نفسە هو الخاطئ ٠‏ فمن ظنّ التدبیر باطلا 
وعاطلا لسوء فھمه فلیست ھذہ العقیدة هسٹئولة ؛ ولایوجد أي نص 
من النصوص الشرعیة علی بطلان التدبیر ؛ بل قد وردت نصوص 
کثیرۃ تصرح بالسعي والاجتھاد ؛ وکسب العیشة ہ والتزوّد للسفر , 
واتخاذ التدابیر لدفع الملفاسد ومکاید العدو )١(‏ . 


)١(‏ واليك بعض النصوص الدالة علی الحث علی الاجتھاد في 
الاکتساب ہ۰ والّتزود للسفر ۰ واتخاذ اُسباب الدفاع عن مکاید الأعداء 
وغیرها : 

أما ا حث علی کسب العاش فقد روي عن ابن عمر رضي الله 
عنھما قال : سئل رسول الله صلی الله عليه وسلم : أي الکسب أأفضل ؟ 
قال : (عمل الرجل بیدہ ء وکل بیع مبرور> رواہ الطبراني في ست 
ورجاله ثقات . 


غ نی سد ترک اللہ عن النبی صلی الله عليه وسلم 
قال: : (خیر الکسب کسب العامل إذا نصح) رواہ أحمد ٠‏ ورجاله ثقات ۔ 

وعن أُم سلمة رضي الله عنھا قالت : ولقد خرج أبوبکر علی 
اس رد یس مین وی ابانکز 
2 فو ےرت مر مت 
للتجارةۃ ٠‏ وذلك کان إعجابھم کسب التجارۃ وحبھم للتجارۃ ؛ ولم یمنع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أبابکر من الشخوص في تجارته بحب 
صحبته وضنّه بأبی بکر ؛ فقد کان بصحبته معجبا ٠‏ لاستحسان رسول الله 


۸۹ 
وما أخصر ما أأُجیب في بعض الأحادیث عن إشکال : ھل 
الدعاء والدواء یردان القدر؟ وما اُجمعہ ! ! : (ذلك من القدر 


صلی الله عليه وسلم للتجارۃ وإعجابه بھاء رواہ الطبراني في الکبیر 
والأوسط بنحوہ : ورجال الکبیر ثقات . 

وعن اُنس رضي الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : <إن قامت الساعة وفي ید أحدکم فسیلة (وھی النخلة الصغیرۃ) 
فلیغرسھاء رواہ البزار ورجاله أثبات ثقات (انظر رمجم الزوائدء 
للھیٹمی رحمه الله )١٦٦ و٠٦ : ٤(‏ باب أي الکسب أطیب - و ٤(‏ : 
)٣٦٦ ۲‏ باب الکسب والتجارة.ومحہتھا والحث علی طلب الرزق) . 

وأما التزود للسفر فقد روی البخاري في صحیحه ١(‏ : ۹٢۲۰ء‏ 
رقم : )۱٥٥١‏ في کتاب مناسك الحج ۰ باب قول الله تعالی : وتزودوا 
فإن خیر الزاد التقوی : عن ابن عباس رضي الله عنھما قال : دکان أُھل 
الیمن یحجون ولایتزودون ٠‏ ویقولون : نحن المتوکلون : فإذا قدموا مکة 
سألوا الناس ٠‏ فأنزل الله عز و جل : وِترَوَدُوا فإِنْ خَیْر الزادِ التقویء . 

وآخرجه أبوداود بفرق یسیر في اللفظ في سننه (۲ : ١٤ء‏ رقم 
۰) في کتاب ا لمناسك ٠‏ باب التزود فی ا حج . 

وأما اتخاذ اُسباب الدفاع : فقد قال الله تعالی : ٭ َعدُوا لی 
ما اسفَطعُم من قُوَِومِنْ رباط الیل ترعِیْونَ بە عَدَو الله وعدوکم وَآَحرِینَ 
مِنْ دُوٰنَهم لاتَعْلمَونَھُم الله يَعَلمَهُم . ...ےم (الأنفال )٥۰٦/‏ ۔ 


‌ٰٛ۰ 


کلہء(۱) 


ومنھم من لم یجد مجال الانکار ۰ ما ثبتت نصوص صریحة 
تدل علی ذلك ٠‏ ولكنه غیٔر تفسیر ھذہ العقیدة ؛ زاعما أنه یلزم من 
ھذہ العقیدۃ کون الانسان مضطرا غیر مختار : وذلك خلاف 
الشاهدۃ: وفسّر القدر بأنه هو العلم الالھي ؛ ومعلوم أُن العلم 
لایکون متصرفا في المعلوم ؛ فلایلزم ما زعمہ من لزوم کون الانسان 
مضطرا غیر مختار ہ ثم مثّل بالعرف الذي ادّعی بالعرافة أن فلانا 
بشرت بالیؤم الفلانی وقوعا فی البئر ؛ فحدث کما ادعاہ : 
فلایقال: إن العراف ھو الذی قتله . ۱ 

ولکن العالم بالنصوص والبصیر بھا : یعلم - والمسألة ثابتة 
بالعقل أیضا - أُن الواقعات کیا اُنھا لاتخلو عن تعلّق العلم الالھي 
بھا : کذلك لاتخلو عن تعلق الڑرادة الإلھیة بھا أیضا ٠‏ وهذ: هي 
حقیقة التقدیر ؛ حتی إِن من لم یسمّھا دتقدیراء لایجد مجال إنکار 
تعلق إرادۃ الله سبحانه وتعالی بالواقعات ؛ فأي فائدۃ فی تغییر 
تفسیر دالتقدیرء ما دامت حقیقته ما ذکرنا . 


, ٥٤ : ٤( اُخرع الإمام الترمذي رحمه الله في (جامعهہ)‎ )١( 
ء کتاب القدر : باب ما جاء لاترد الرقی ولا الدواء من قدر‎ ۲۱٢۸ رقم‎ 
أُن رجلا أتی النبي صلی الله عليه وسلم ؛‎ ٠ الله شیٹا) : عن أبي خزامة‎ 
أرایت رُقیٗ نسترقیھا ؛ ودواء نتداوی بە ء وتقاۃ‎ ٠ فقال : یا رسول الله‎ 
نتقیھا ؛ ھل تردّ من قدر الله شیٹا ؟ فقال : دھي من قدر اللەم ۔-‎ 


۹8۹۷ 

والتحقیق ان مازعموا من أُنه یلزم من ھذہ العقیدۃ نفي 
الاختیار ؛ لاستحالة وقوع الشيء خلاف الإرادۃ الالھیة - غلط بین؛ 
ولا جراباز أَحزعا إلزامي والآخر تحقیقي . 

ما الجواب الالزامي فھو : أُنه إذا لزم من ھذہ العقیدة نفي 
الاختیار - ومعلوم أُن الارادة الالھیة تتعلق بأفعاله سبحانہ وتعالی 
أیضا چ لزم ان لایبقی اختیار الله عز وجل علی أفعالہ أیضا ٠‏ وھل 
یقول بذلك عاقل ؟ 

2 ا جواب التحقیقی - وهو سر ھذہ العقیدۃ في الواقع - 
فھو : اُن تعلق الإرادۃ الالھیة بأفعال العباد لیس بوقوعھا مطلقا ء 
بل بزیادۃ قید ہ وھو : الوقوع باختیارهم : ولا کان تعلَق الارادۃ 
مستلزما لوجوب التعلق - وھو وجود أفعال العباد و وقوعھا 
باختیارهم - تأاکد اختیار العباد و وجودہ ؛ دون نفیه ؛ وھذا ظاھر 


جدا . 

وأما شبهة اُننا نری الناس الذین یعتقدون بھذہ العقیدة۔ 
قاصري الھمة , فجوابھا : ان ذلك نتیجة کسلھم وتساهلھم ؛ ولیس 
ذلك أثرا لھذہ العقیدة ء وإلا لکان الصحابة - والعیاذ بالله - أکٹر 
الناس قصورا في الھمة : بل من أثرہ ال حقیقی أن ا مرء یباشر العمل 
معتقدا بالقدر مھما کان تدبیرہ ضعیفا ؛ کما کان الصحابة رضي 
الله عنھم اقتحموا الخاطر ٠‏ وخاطروا بأنفسھم متوکلین علی الله - 
وھم فاقدو الأسباب - إذ کان نظرھم واعتمادھم علی الله عز وجل ؛ 


‌‌ّ‌۴۲ 


معتقدین بقضائه وقدرہ ؛ وھذا هو معنی قول الله جل وعلا : ٭گم 
مِنْ فنّة قَلیْلَة غَلبّتٗ فتَهُ كَثیْرَةٌ باڈن اللەء (۱) 

وکذلك ورد في ا حدیث مصرّحا : ان رجلا قضی عليه النبي 
صلی الله عليه وسلم ؛ فقال : دحسبي الله ونعم الوکیلء فقال النبي 
صلی الله عليه وسلم : دإن الله یلوم علی العجز ؛ لکن عليك 
بالکیس ہ۰ فإذا غليك أمر ؛ فقل : حسبي الله ونعم الوکیلء )٢(‏ . 

نعم امن آثار هذہ العقیدۃ أنٌ العتقد بھا لایجعل التدبیر 
مؤثٹرا حقیئیا ٠‏ کما هو مقتضی الدلیل الصحیح العقلي والنقلي : 
فلا لوم عليه , بل اللوم علی من اعتقد بخلافه . 

نالکتز یھ الَيَتہ سرل اسر سر۸ الاتاوالرتت 
القطار ؛ وھی لیست مؤثرة حقیقیة : ولا ھی باطلة رأسا ٠‏ فان أراد 
الراقب إیقاف القطار لخطر عارض : اتخذ ھذا التدبیر : ولکنه 


لایعتمد علی ذلك کلیّا حتی یعتقد بأن تدبیرہ ھو الؤثر الحقیقي 


.۲٢۹/ۃرقبلا‎ )١( 


)١(‏ عن عوف بن مالك, أنه حدثھم ان النبي صلی الله عليه وسلم 
قضی بین رجلین, فقال القضي عليه ما اُدبر: حسبی الله ونعم الوکیل؛ 
فقال النبی صلی الله عليه وسلم : دإن الله یلوم علی العجز . .. ء انظر 
السنن لأبي داود (۳ : ۳۱۳) کتاب الأقضیة ٠باب‏ الرجل بحلف علی 
حقه ء رقم )۳٦۲۷(‏ . 


۹۳ 


لوقف القطار بل ینظر إلی سائق القطار ومحافظہ وینشد بلسان 
حاله - کما قال الشاعر الفارسی - : 

دجمّتك ھی المصدر لانتثار السك ولکن العشاق إفا اتھموا 
به الغزال الصینی لحگم ومصالحء )٦(‏ 

وأما سؤال ان ھذہ العقیدۃ ما کانت ثابتة بالعقل والنقل ؛ 
ماذا تھی الشرع عن الخوض فیھا والبحث عنھا ؟ )٦(‏ 


)١(‏ کارِ زلف تست مشك افشانی أَمًا عاشقاں 
ا21ت پر افرتے می اتد 
)٢(‏ أخرج الإامام الترمذي في جامعه ٤٤٤: ٤(‏ ۰ کتاب القدر 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ؛ باب ما جاء فی التشدید فی الخوض 
فی القدر ؛ رقم ۲۱۳۳) عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه قال : خرج علینا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ونحن نتنازع في القدر ٠‏ فغضب حتی 
احمر وجھە , حتی کأنما فقئ في وجنتیە الرمان : فقال : دأٗبھذا أُمرتم ؟ 
ام بھذا أرسلت إلیکم ؟ إنما ھلك من کان قبلکم حین تنازعوا في ھذا 
الأمر عزمت علیکم ؛ عزمت علیکم أن لاتتنازعوا فیهء قال الترمذي : 
دھذا حدیث غریب لانعرفه إلا من ھذا الوجه من حدیث صالح المري : 
وصالح الرٗي لە غرائب ینفرد بھا لایتابع علیھاء . 
قلت : لھذا الحدیث شاھد أخرجه ابن ماجه فی سننە ٠‏ (۱ : ۳۳ء 
رقم ۸۵) فی القدمة ء باب في القدر : عن عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن 


‌٤ 
بل‎ ٠ فالجواب : سبب ذلك ان بعض الشبھات لاتکون عقلیة‎ 
والدلیل إنما یجدي لدفع الشبھات التي تنشأ عقلاء‎ ٠ تکون طبعیٰة‎ 
ولا یکفي الدلیل للاقناع إذا کانت الشبھات منشڑھا الطبع ؛ بل‎ 
ولا کان اللتصفون بسلامة الطبع‎ ٠ یحتاج حینئذ إلی سلامة الطبع‎ 
علی قلة : خیف علی الناس ازدیاد مشل ھذہ الشبھات التي تضر في‎ 
: الدنیا والآخرۃ ہ فلذا اقتضت الشفقة علی الأمة والحکمة النبویة‎ 
کما ان الطبیب العطوف یمنع‎ ٠ التھي عن الخوض في ھذہ السألة‎ 
. الریض الضعیف.من الأغذیة الثقیلة‎ 


جدہ قال : خرج رسول الله صلی الله عليه وسلم علی أُصجابه ٭ وھم 
یختصمون في القدر ؛ فکأفا یفقا في وجھه حبٌ الرمّان من الغضب ٠‏ 
فقال: ٭بھذا أمرتم ؟ أُو لھذا خُلقتم ؟ تضربون القرآن بعضه ببعض ہ بھذا 
ھلکت الأمم قبلکم ؛ قال : فقال عبد الله بن عمرو : ما غبطت في نفسي 
جلس تخلفت فیه عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ما غبطت نفسي 
بذلك اللجلس وتخلّفي عنەء . 

وانظر أیضا دمجمع الزوائدء (۷ : )۲۰٠۱‏ کتاب القدر . باب 
النھي عن الکلام في القدر . 


نہ 


الانتباہ الثانی عس 
ٹيی 
ا٘خطأً بعض الناس في ھذا الباب بأنھم لم یعتقدوا الأحکام 
مقصودة ہ بل علّلوا کل حُکم بحکمة برأیھم ؛ وجعلوا ھذہ الحگم 
مقصودة ہ واستغنوا عن الأحکام با حصلوا علی الحکم المزعومۃة 
عظے اف ٠‏ فألغوا الأحکام رأُسا . 
فھڑلاء الناس عللوا الصلاة بالأخلاق وتھذیب النفس ؛ 
مساعدة من لم یتمکنوا من وسائل التقدم والازدھار : وا ححٌ باجتماع 
المدنیین ٠‏ والتجاره بالتطور والتقدم : وتلاوۃً القرآن الکریم بالاطلاع 
علی المعاني ۰ والدعاءٗ بطمأنینة النفس وتسلیتھا ؛ واعلاءَ کلمة الله 
باتعات الام ارہ - فجعلوا ھذہ الأغراض مصالح وحکما لھذہ 
العبادات ۔ 
ولا انعدم الاحتیاج إلی هذہ الصالح . أو حصلوا علیها 
بامناف ئطرق اغق ٦‏ الٹر الاحفقا ناوت الس شع 
في المجال لم تنتظر حصول ھذہ المصالح أأیضا فترکتھا رأُسا ء وقد 


ه٢‎ 


رددنا علی ھذہ الملفسدۃ فی الانتباہ الثالث ضمن ا مفسدۃ السادسة 
ولکننا نعید البیان ھھنا حسب الضرورۃ الداعیة . 

ثم في التعلیل بالرأي مفاسد کثیر : 

منھا : التغییر والتصرف فی الأحکام ؛ کما ارتکب ذلك 
بعض الناس في الأضاحی ٠‏ حیث قالوا : إن القصود من الأضاحي 
هو الانفاق فقط ہ ولا کانت ا لحاجة ماسة آنذاك إلی الانفاق بالأنعام 
أمروا بتضحیتھا ٠‏ ولکن الیوم احتاج الناس إلی النقود ٠‏ فیجب 
تغییر الحکم . ثم إلی متی تستنبط الحگم وتراعی اللصالح ؟ فھل 
یستطیع أحد أُن یذکر الحکمة في عدد الرکعات ؟ ولو کان العقل 
کافلا بھذہ الأمور ما احتیج إلی إرسال الرسل :سیما قد وُجد في 
کل عصر ومکان أُصحاب عقل وحکمة . 

والحقیقة التي تبدو بعد الامعان : ان اختراع الحگم الال 
- وھي کلھا ترجع إلی الأمور الدنیویة - إنکار عن کون الآخرۃ 
مقصودة : من وراء الحجاب ٠‏ فإذا کائت الآخرۃ أمرا واقعیا فذلك 
عالم آخر یمکن أُلا تلائم خواصہ بخواصٗ هذا العالم شیئا : کما ان 
خواص إقلیم لاقائل خواصٗ إقلیم آخر : وکذلك خواصٗ دا مریخء 
لاتلائم خواص دالأرضء . 

وتلك ال خواصٗ التی تختص بعالم الآخرۃ لانعلمھا . ولکن 
ا حصول علیھا یتوقف علی أأعمال خاصة لانعلم العلاقة والارتباط 


۷ 


و دع کل ذلك ؛ فإن من تعاطی قوانین حکام العصر واخترع 
مصلحة وحکمة لکل حُکم ۰ ثم أنکر أصل ا ٛکم علی أساس ان 
ا حکمة ا لمنوطة بە قد وٴُجدت بطریق أخری سھلة ؛ فما ذا تری یعامل 
معه الحگام ؟ 

و أأوضح منە ما ان أضذرت الِحَکَڈً لأحد الاحضاریة لأداء 
الشھادۃ ٠‏ ثم لم یحضر الملحکمة حسب ا لموعد بعد الاطلاع والتوقیع 
علی وصول الاحضاریة قائلا : إن مقصود الحضور في الملحکمة هو 
أداء الشھادة ء ولذلك طریق أخری سهھلة . بأن اُکتب جمیع الواقعات 
وأرسلھا عن طریق البرید مسجلة : الا یستحق ھذا الرجل للاعلان _ 
امرسوم في دالاحضاریةء ان من لم یحضر في الموعد صدز لَهَ الم 
بالقبض عليه . 

وکذلك هھل یکفي لأحد ان یکتب ألفاظ السلام في وُریقة ؛ 

ولایتوھم أحد ببیاننا ھذا اُننا نعتقد الشرائع والأحکام 
مجردة عن الحکم والأسرار ہ وأنه لم بطلع علیھا حکماء الأمة . 

کلا ! إن فیھا أسرارا وحکما : وقد اطلع علی بعضھا: 
ا حکماء : ولایزالون یزدادون علما بھا ؛ ولکن مناط الامتثال 
بالشرائع لیس ھذہ الاطلاعات ۰ حتی إنھا کانت واجبة الامتثال وإن 


‌ٛ۸_ 

لم تکن الاطلاعات والوقوف علی المصالح والحگم شان الترائض 
الحکومیة الوضعیة : حیث الشعبْ لایترقب ظھورَ العلة والسبب 
للعمل بھا ٠‏ حتی إذا تصدی لذلك أأحد فکأنه ارتکب جریمة کبیر . 

ثم ما یٔذکر من بعض العلل والمصالح فذلك تبرع محض ٠‏ 
والاطلاع علی الحگم والصالع بعضه ظنیٗ وبعض لایطْلمٌ علی شيء 
من حکمتہ ہ ولا عجب فيە ۰ ألاتری إلی خادم البیت لایطلع علی 
بعض الأمور العاثلیة ومصا مھا ؛ مع أن مولاہ ومدِیْرَ مور الأسرۃ 
اسامظلرق لن تاب کان التاری پخبل اشرار اتظرق مر از 
ہین علمیھما نسبة خاصة ہ وھی أُنھما محدودان - أُي عجب في 
جھل ا مخلوق أسرار ا خالق أو عدم اطلاعه علی وجە صحیح - وبین 
علمیھما تفاوت غیر متناە - . 

ولقد صدت القائل العاقل : إن الأحکام والشرائع إذا اُدرکت 
وجوھھا وعللھا بتمامھا یستریب الناس ان ھذا المذھب والدین 
مخترع من عاقل أو مختلق من جماعة من العقلاء ؛ حیث وصل إِلّی 
عللھا ومصا مھا وحگمھا قاما أأصحابُ العقل الآخرون . 

وأما الدین الربانی فینبغی أُن یکون أمرہ یحیث لایصل أحد 
إلی أسرارہ رأُسا : أُو یصل إلیھا ؛ لکن لا بتمام ء بل بقصور . 

ولایظنْ أحد ببیاننا هذا ان الأحکام الي لایدرك العقل 
عللھا : تنافي الەتل , کلا ! مخالفة العقل أمر ؛ وعدم إدراك العقل 


لكَ أمر آخر 


(انظر القاعدة الأولی) . 


الانتباہ الثالث عشر 
فی 
الغافااے: افرر اسافڈ 

الفسدۃ في ھذا الباب أُنھم لابعتدون المعاملات والسیاسات 
من الدین والشریعة ؛ بل یجعلونھا مبنیة علی الراء واللصالح 
الوقتیة ؛ لأنَھا من أُمور الدنیّة. وبناء علی ذلك یتصرفون في ھذہ 
الأمور کیفما یشاءون ؛ حتی إنھم علی وشك تحلیل الربا علی ھذا 
الأساس . ویشیرون علی العلماء بذلك ٠‏ ویسخطون علیھم لرفضھم 
آراست ررقم ہاتھم آغناء الفقلم رالزق ۔ 

فاعلم أنه یجب أولا تحقیق مناط دخول الشيء في الشرع 
والدین وعدم دخولە فی : حتی نتمکن من ا حکم عليه بسھولة 
زیسر, 

ویبدو لنا بتحقیق ا مناط أُنه واحد , وھو الوعد بالأجر 
والثواب ۰ والوعید بالعقاب والعذاب ہ؛ فإذا نظرنا بعد ذلك في 
القرآن والسنة وقرأناھما بإمعان : نجد الوعد والوعید في ھذہ الأمور 
- فتحقق لنا بذلك ان اللعاملات والاأمور السیاسیة کلھا من الدین : 


وم ےت 


5 تبق شبهة في اُنھا جزء من شرائعنا . وقد ذکرنا ذلك في الغلطة 


۱ 
الرابعة وا خامسة من الانتباہ الثالث بکل تفصیل . 

رھا یخطر بالبال ان السائل غیر الملنصوص علیھا التي 
استخرجھا المجتھدون باجتھاداتھم وأقیستھم هل هي من الشریعة ام 
لا ؟ فقد أثبتنا کوٹھا جزءٗ للشریعة في المفسدۃ الأولی من دالانتباہ 
السابعء کما ذکرنا في اللفسدۃ الرابعة من نفس الانتباہ ان رأي غیر 
الجتھد لایعتدَ به , وأننا غیر مجتھدین . 

وفي بباننا هذا جواب شاف عن جمیع الشبھات التي تثار 
حول تعدد الأزواج ٠‏ والطلاق ۰ وأنواع التجارات الحدیشة مشل 
التأمین وغیرہ من شتی الأعمال والوظائف ۰ والربا : والمیراث 
77655 ۵.ہ٘٭]“چٹپ ۱ 

را یشتبه علی بعض الناس کون المعاملات والسیاسات 
جزءا للشریعة بناء علی ما یرون أُن بعض الأحکام تخالف ا لمدنیة ‏ 
فلاجرم أُن ھذہ الأحکام لیست أحکاما َو اس کس انت 
العفرظ اھ اف <- رف کر افرات و مةالقبائی 


)١(‏ أراد الصنف - رحمه الله تعالی - ان جمیع ھهذہ الاأُشیاء 
اللذکورۃ لاتخرج عن دائرۃ الشرع ہ إذ الشرع لم یدع شیئا مھملا لم یبیْن 
حکمہ ‏ فلامساغ إِذٗا لتحلیل ا حرام ولاتحریم ا حلال بالرأي والاجتھاد ء 


سواء کانت الامور قدیمة او حدیثة ۰ 


۲ 


المفسدۃ ا خامسة من الانتباہ الثالث )٥(‏ ۔ 

ئم إننا لانحتاج لتطبیق أحکام الکتاب والسنة علی الملصالع 
الموھومة إلی ان نختلق معاني فاسدۃ للاّیات والأحادیث ۰ ولا إلی أن 
نغیّرھا عن أُصلھا ٠‏ کما تعوٴد بذلك من یدعي نصع الإسلام ء حیث 
یسلمون الاعتراض فیُخرجون الحکم الملعترض عليه من فھرس 
الأحکام, وبٔدرجون مکائە حکمًا محرَکَا ؛ ویحسبون أن الطالبة 
بالدلیل علی مباني الاعتراض سوءُ اُدب , فیکونون مصداقا لقوله 
تعالی : وه نهُم قابس اتمم بالکتاب لتَحمبی مو 
الکتاب ومَا هُو مِنَ الکتّب وَبقُولُونَ هُو مِنْ عند الله وما هُو مِنْ عندِ 
الله 7 نَ عَلی الله الگذب وَهم یَعْلمُوِنَ )(٢(‏ 

وان أساس جمیع ھذہ المفاسد هو حبٗ الدنیا وقللق أھلھا 
والحق أُقول : إن الذین یسلمون مبائي اعتراضاتھم ویغیرون الأحکام, 
ویتصرفون فیهھا کیف شاءوا ؛ إرضاء لسادتھم من أھل الدنیا 


)١(‏ وخلاصة ا جواب : أُن واضع الشرع هو الله تعالی ؛ وھو 
حکیم کامل ٠‏ وعالم بالغیب والشھادۃ ٠‏ لایخفی عليه شيء في الأرض 
ولا في السماء ٠‏ وفي وسعه وضع قانون یمتد إلی قیام الساعة ہ وأما 
الضیق في الأمور فذلك لعارض أن العاملین بالشرع علی قلة من غیر 
العاملین بە ہ إذن لاضیق في الشرع ہ بل الضیق في الجتمع الفاسد ۔ 

)٢(‏ أل عمران/۷۸. 


رت 
وکبراثھم : لو سلم سادتٔھم الیوم ھذہ الأصول لترك أتباعھم أُراءحم 
السابقة ؛ وغلطوا تلك المباني حالا ء فقبلة التوجه والعنایة ھی رضی 
اُھل الدنیا ٠‏ ینصرفون حیث کان رضاہم ؛ کما ینصرف ا مصلي في 


السفن خیث انصرفت . 


الاقاد الرابع عَل 
ٹی 
والملفسدۃ فی ھذا الباب أیضا کأختھا السابقِة بأن الناس 
لایحسبونھا من الدین : ویجعلون بناءھا علی زینة ؛ ورخاء ٠‏ 
واختیار : وحت ومصلحة شخصیة . 


وا جواب عن ہذہ المفسدة هو نفس ا جواب في الانتباہ الثالث 


نعم ؛ لاشك أُن الأمور التي لم یصرٌّح فیھا بحکم جزئي ولا 
کليٗ : لنا ال خیار فیھا : نتصرف فیھا کیفما شثنا ہ وأما الأمور 
النصوص علیھا جزئیا کان أو کلیا فلا مساغ فیھا للاختیار . 

نا سی جنتا لکدایمتّل ظفرظطھال77ا) 
وحرمة إسبال الازار أسفل الکعبین (۲) وحلق اللحیة أو قصرھا ما 


)١(‏ انظر الصحیح للمسلم (۳ : )٦٦٤١ - ۱٦٢۸‏ کتاب اللباس 
)٢(‏ انظر الصحیح للبخاری )۸٦٦ : ٢(‏ کتاب اللباس , باب 


۰۰٥ 


دون القبضة )١(‏ وحرمة وضع صور ذوات الأرواح أو تصویرھا )٢(‏ 
وکون اقتناء الکلاب بلا حاجة : معصیة (۳) وحرمة اأکل ا حیوان 
غیر المذبوح ذبحا مشروعا - حسب القواعد الشرعیة من الذبح 
الاضطراري والاختیاري - )٤(‏ وحرمة استعمال ا خمر أو روجھها : 
وراہ گان ا و كا2 َخَا رجا گا الال آ رد آغتا :100 


وأما النصوص کلیٔا : فکحرمة التشبه بالکٹار ؛: سواء کان 


ما أسفل من الکعبین ففي النار : وباب من جرٌ ثوبه من ا حیلاء - 
والصحیع لمسلم )۳ )۱٦١١ - ۱۳"8۳۹۹۱۷ ٠‏ کتاب اللباس والزینة ء باب 
تحریم جرٗ الثوپ خیلاء و و ا 
تقلیم الأظفار ؛ وباب إعفاء اللحیة . 

)٢(‏ انظر الصحیح لمسلم (۳ : )۱٦۷١ - ۱٦٦١‏ کتاب اللباس 
والزینة : باب تحریم تصویر صورة ا حیوان . 

)٣(‏ انظر الصحیح للبخاری )۸۲٢ : ٢(‏ کتاب الذبائح والصید 
والتسمیة : باب من اقتنی کلبا لیس بکلب صید أو ماشیة . 

)٤(‏ انظر السنن لہی داود (۳: )٣۰۳‏ کتاب الأضاحي , باب 

)٥(‏ انظر الصحیح لمسلم (۳ : )۱٥۷۳‏ کتاب الأشریة ؛ باب 


۲۰۲ 

ذلك في اللباس والزيٗ ٠‏ أو طرق الأکل والشرب )١(‏ وحرمة جمع 
التبرعات إِن لم تکن بطیب النفس ٠‏ أُو کان بخداع (۲) و وجوب 
التحرز والاجٹناب عن الرکوب واللباس اللذین ھما لاظھار الفخر 

والکبر )٣(‏ وغیر ذلك . 
فھذہ الأمور ما لا خیار فیه لأحد ٠‏ وقد اتُخذّت ا حريةُ الیوم 
مسلکا خاصًا یندرج فیه مثل ھذہ الأمور التي ڈکرناھا ؛ ثم 
یتعرضون في ذلك للناصحین وا لمرشدین بأنواع التعرضات ۰ فربا 
یطالبونھم بالڈلیل من الکتاب ١‏ ورا یٹیرون الشبھات حول حجیة 
الحدیث , وطورا یتصرفون في الأحکام باختراع علل من عند أُنفسھم 
وتارۃ یذگرون الصالع لعاداتھم : وأحیانا یسأُلون عن السرٌ العقلي 


)١(‏ انظر مجمع الزوائد ١(‏ : ۱۳۱) کتاب اللباس . باب 
مخالفة اأھل الکتاب في اللباس وغیرہ . 

( قال الله عز وجل : دوَلاتَاکُلوا امْوَالکُمبَیْتكُمْ بالیّاطلِ 
را ھا الی المْکام لمَافُلوا رنڈ ِیْ اشوا لاس لالم دم 
تَعْلَمُوْنَء البقرۃ/۱۸۸. 

وقال تعالی : يَأيھَا لین آمَنْو لانَاکُلُو أمْوَالْكُم بَْكُمْ بالبَاطلِ 
الا ان تَکُوْنَ تجَارَةً عَنْ تراضِ مَنْكُم . . . ) الاساء/۲۹ . 

(۳) انظر الصحیح لمسلم ١(‏ : ۹۳) کتاب الإیمان : باب تحریم 
الکبر وبیانه ٠‏ رقم ٥٢١ - ٤١۷‏ . 


۰'۷ 


صمیصًعًس سج ر2 جج بے 
لھذہ الأحکام وربا یستھزئرون بھا وقد اُجہنا عن کل ھذہ امفاسد 
فی الانتباھات السابقة . 

والأصل ھھنا أنه لارأي لأحد بُقابلة الضوابط ہ ولا خیرۃ 
لأحد في البحث عن الأسرار ؛ فان کرت حکمۂ لأمر أو بٗلە : 
نا إلی الفھم : فذاك تبرع محض ولیس ذلك الجوابَ في الواقع . 

ولکن الناس یعتقدون مثل ھذہ ا لمواد التي تشتمل علی بیان 
الحکم والمصالع والآاسران : قیمة ٦‏ لفساد ذوقھم وطبیعتھم ٦‏ فنذکر 
لھم متبرعین : أن الرجل |ذا حضر جمعا حاشدا في لباس زوجتہ 
فھلا بَعَدَ ذلك عارا و عیبا من أجل التشبه ؟ وأن الحکام الائیین 
الذین ینوطون جمیع الأمور بالعقل : لایحملون الناس علی العمل 
بقید قانونی في الأزیاء ؟ ألیست مخالفة ذك القانین ھتکا 
للمحکمة ؛ إذ لا یکون للشرع حقٗ التدخل فی مثل ھذہ الأمور :) 


الانتباہ ا خامس عشر 
فی 

الأخلاق الباطنیة والعواطف النفسیة 

الفسدۃ الأولی في ھذا الباب کسابقتھا في العاملات 
والسیاسات والمعاشرات بأن الناس لایعدونھا من الدین ؛ والدلیل 
علی بطلان زَمبھم نفس الدلیل الذي ذکرناہ في دالعاملاتء 
وغیرھا ء وھو ورود النصوص بالوعد والوعید في اأخلاق مخصوصۃة. 

وھھنا مفسدۃ أخری تختص بھذا الباب ء وھي : أنھم خلطوا 
بعض الأخلاق الفاضلة بالرذائل ٠‏ بأن سمَوا بعض الفضائل الواقعیة 
بالرذائل ٠‏ وعلی العکس . 

فمما سموہ فضیلة - وھی فی الواقع رذیلة - : ما 
یعبرون عنه بالتقدم والازدھار والتھضة ء وھو ا حرص فی ا مال والجاہ 


ہم مہ 


حقیقة . 
ومنە : ما یسمونہ بالشرف والعزرٰۃ ؛ وذلك في ال حقیقة : 
الکبر والفخر . 
ومنە : ا لمواساۃ القومیة : وذلك في ا حقیقة : العصبیة 


الشعبیة التي لاقیز بین الحق والباطل . 


۰۹ 

ومنه : ما یقال لە : را حکمة السیاسیةء وذلك فی ال حقیقة: 

التلبیس وا حداع . 
.ول سارازاز رس الف القاق وغیر 

ذلك کثیر . 

ومما سموہ رذیلة - وھی فی الواقع فضیلة - : 

القناعة ٠‏ فسمّوها : العجز وقصور الھمة . 

ومن : التوکل والتفویض ہ وسمُوهھما دتعطلاء . 

ومنے ا حغمیة الدیثٹیة والتصلب في الدین ؛ وسموھا : 
التعصب والتشدید . 

ومنه : البذاذة ؛ وعبروا عنھا بالتذلل والحنوع . 

ومنه : التواضع : وسموەہ بالدناءۃ والحِسَة . 

ومنہ : التقری وسمُوھا توھما و وسوسة . 

ومنە : الانعزال عن صحبة البطالین ؛ فقالوا : إنه وحشیة . 
وما إلی ذلك من الفضائل . 

ٹم ھناك بعض الرفائل لم تغیّر أسماڑھا الا اُنھا تباشر بکل 
استحسان : 


۲۰۲ 
اللساکین: والقسوۃ بھم ؛ وتحقیر الناس ۰ وإساء الأدب ۰ واغتیاب 
العلماء والتعرض لمعایبھم وفضائحھم : والرثاء ہ والتفاخر : 

والاسراف و التبذیر : والغفلة عن الآخرة . وغیر ذلك من الملعایب . 

وتتضح حقائق ھذہ الرذائل بطالعة الکتب الصنفۃة في 
السلوك والاداب . وإن کتب حجة الاسلام الامام الغزالي رحمه الله 
تعالی لانظیر لھا في ھذا الباب . 


لک 


في 
الاستدلال العقلي 


قد شاع و ھذا الاسعدلال فی و ٠‏ ومع شیوع 
ذلك يُخطئون فی مواضع 
مٹھا : ترجیح الدلیل العقلي علی النقلي مطلقا ٠‏ وقد ذکرنا 
القاعدۃ في رالقاعدۃ السابعةء . ْ 
ومنھا : حسبان التخمین والاستقراء : دلیلا عقلیا . 
ومنھا : محاولة إثبات الفروع والأحکام الشرعیة بالعقل . 
ومٹھا : جعلھم النظیر دلیلا ؛ فیکتفون بذلك ۰ و را 
یطالبون بالنظیر مع إقامة الدلیل والحجة . 
ومنھا : المطالبة بالدلیل العقلي في الأمور المکن وقوعھا . 
وقد أثبتنا بطلان الأمرین في القاعدۃ ا خامسة والسادسة . 


ومنھا : الاستدلال بالاستبعاد علی الاستحالة . 


ومنھا : توحید العادة والعقل ۰ ونحو ذلك ۰ 


۲۲ 


الکلمة الآخیرۃ 
نکتفي الآن بھذا القدر : وإِن ونّقني الله تعالی أو وقّق أحدا 

غیري بعد : فمجال الزیادۃ فی ھذا الوضوع - حسب ما ذکرنا في 
دالتوطئة والتمھید) - واسع : فہھذا ھوا جزء الأوْل ‏ وتکون 
الزیادات أُجزاء تالیة لە : وأفوض أمري إلی الله ٠‏ إِنَ الله بصیر 
بالعباد ١‏ وصلی الله علی خیر خلقه محمد وآله وأصحابہ الأمجاد ء 
إلی یوم التناہٴ ٠‏ 

تحریرا فی ۲۱/ من رجب سنة ١۱۳۳٢ھ‏ 

بر تھائه بھون)ٔ 


صانھا الله تعالی عن الف 


ال حمد لله الذي بنعمته تتم الصال حات والصلاۃ والسلام علی 
سیدنا محمد النبي الأمي وعلی آله وأصحابه وأتباعھم إلی یوم الدین . 


۲۳ 


مضادر التعلیق 


۲۵ 


مصادر التعلیق 


- القرآن الکریم 

١۔‏ إعلام الوقعین عن ربٗ العاملین مٹسس أبي 
عبدالله محمد بن أبي بکر المعروف بابن القیم ‏ الملتوفی ۱٥۷ھ‏ 
رحمه الله تعالی ؛ مراجعة وتقدیم وتعلیق : طە عبد الرءوف 
سیت ظ2 رای رتا 

٢‏ بدایة اللجتھد ونھایة القتصد ۰ للقاضی أٔبي الولید محمد بن 
أحمد بن رُشد القرطبي : ا متوفی ٦۹۵‏ ھ ٠‏ رحمہ الله تعالی, 
ط : شرکة ومطبعة مصطفی البابي ا حلبي ؛ مصر : الطبعة 
الخامسة ١٤٠٥ھ‏ / ۱۹۸۱م 

۳- البلاغ : مجلة شھریة اُردیة ؛ تصدرها جامعة دارالعلوم کراتشي 

: تدوین حدیث ہ للعلامة ا لمتفان السید مناظر أحسن الکیلاني‎ - ٤ 
التوفی ۱۳۷۵ھ : رحمہ الله تعالی . ط : مکتبة إسحاقیة‎ 
فرائٹی‎ 

- تسھیل الوصول إلی علم الأصول ؛ للشیخ محمد عبد الرحمن 
العید الملحلاوی ا حنفی القاضی ۰ ا مولود في ۵۲۸۰ھ والمتوفی 
٠‏ رحمہ الله تعالی : ط : الکتبة الصدیقیة ملتان 
۰۸۰٥۸ھ/۱۹۹۱م‏ 

-٦‏ التعریفات للفاضل السید الشریف علی بن محمد ا جرجاني ؛ 
املتوفی ۸۱٦‏ ھ : رحمه الله تعالی ٠‏ ط : ا جامعة ا حمّادیة 
گرائتشی 

مع الس ھاساحف تاد 


۲۱٦ ۱‏ 
الأرناؤوط ٠‏ ط : دار الفکر بیروت ہ الطبعة الثانیة ١٤٣١ھ‏ / 
7۳ء . 

۸ - تفسیر سور الکھف ٠‏ للشیخ الدکتور أبي الأمجد شیر علي 
شاہ ٠‏ حفظہ الله تعالی ٠‏ ط : مطبعة المکتبة العلمیة لاھور . 

۹ - تفسیر القرآن العظیم . للحافظ أبي الفداء عمادالدین إسماعیل 
و ےب 
الله قائی 2 جو وک 

. حفظہ الله تعالی : ط : إدارۃإلقرآن والعلوم الاسلامیة 
کراتشي ۱ 

٢‏ ۔ تقد تقدیم إمداد الفتاری وت ہو سی تقی العثماني 
سس ×ط 7 کی 
ےت و وت ا 
عبدالقادر الأرناؤوط ٠ط‏ : دارالفکر بیروت ۰ الطبعة الثانیة 
٣ھ/‏ ۱۹۸۳ء 


تی - جامع بیان العلم وفضله وما ینبغي في روایته وحمله ۰ للامام 
رحمه الله تعالی ْ ط : دارالفکر بیروت . 


۱ ۲۱۷ 
ٴٴ 
البخاري ۰ المتوفی ۲٥٢‏ ھ : رحمه الله ؛ بشرح فتح الباری ؛ 
اعتناء الشیخ محمد فژاد عبد الباقي رحمه الله ٠‏ ط : دارنشر 
الکتب الاسلامیة لاھور . 

كت ا جامع الصحیح للامام أبي عبد الله محمد بن اإسماعیل البخاري 
اللتوفی ۲٥٢‏ ھ ٠‏ ط : قدیمي کتب خانه کراتشي 

٦‏ ا+امع الصحیح , للامام أبي عیسی محمد بن عیسی 
الترمذيی: ا متوفی ۲۷۹ ھ ٠‏ رحمہ الله تعالی ؛ , تحقیق : أحمد 
محمد شاکر: محمد فژاد عبد الباقی ؛ ابراهھیم عطوہ عوض . 
ط : دار إحیاء التراث العربي : 

كت ا چامع الصحیع . للامام أبي عیسی محمد بن عیسی الترمذي 
رحمه الله تعالی . ط : ایچ ایم سعید کمپنی کراتشي 

۷- الجامع الصحیح للامام أبي الحسین مسلم بن الحجاج القشیري 
فؤاد عبد الباقی ء ط : دارالفکر بیروت . 

٭ ابامع الصحیع للامام , أبی الحسین مسلم بن الحجاج القشیري 
النیسابوري : رحمہ الله تعالی تی کت خانہ 
کراتشي . 

۸- ال حصون ا حمیدیة : للعلامة حسین بن محمد بن مصطفی 
ا سر الطرابلسي : التوفی ۱۳۲۷ھ /۱۹۰۹م رحمه الله 
تعالی . ط : نور محمد أصح ا لمطابع کراتشی ۰ _ 

۹- حلٗالانتباھات , للعلامة الحکیم محمد مصطفی البجنوري؛ 


۲۸ 

ط: إدارة تألیفات أشرفیة ملتان . 

۰ الدراسات الإسلامیة مجلة تصدرہا ا جامعة الاسلامیۃة 
العالمیة؛ إسلام آباد . 

۱ درایة العصمة ہ للامام اُشرف علي التھانوي . ا متوفی ۱۳٣۲‏ 
ھی رحمه الله تعالی 

۲ - درس ترمذي . لشیخ الإاسلام محمد تقي العثماني حفظہ الله 
تعالی . تحقیق ومراجعة : الشیخ رشید وع 
الله تعالی ط : مکتبة دارالعلوم کراتشی 

۳ - یح اکمانی فيی ہیں القرآن ََ . الثاني . لنامة 
|مدادیة ملعان ۔ 


٦‏ ٌ سب ت88 تحقیق سا و تر 
الباقي : ط : دارالکتاب ا مصری القاھرۃ دارالکتاب اللبنانی 


پیروت 
-٥‏ مس للامام 2 داود سلیمان کر و ' 


وا سس مو کال دہ 


٦‏ -شرح صحیح مسلم ٠‏ للامام أَبِي زکریا یحیی ہن شرف 
النووي: المتوفی ٦ھ‏ : رحمہ الله تعالی زط قدینی گتپب 
خانە کراتشي 


۷- شرح ھدایة ال حکمة : للفاضل میر حسین ا لمیبذي : !متوفی 


۲۹ 

۱۹۸۸/۸۸۱۰۹۹۰ طض و ےت 

۹- علوم القرآن ٠‏ لشیخ الإسلام محمد تقي العثماني حفظہ الله 
تعالی : ط : مکتبة دارالعلوم کراتشي 

۰ - عمدۃ القاری شرح صحیح البخاري ٠‏ للامام بدر الدین أبي 
محمد محمود بن أحمد العینی ہ ا متوفی ۵0ھ : رحمہ الله 
تعالٰی ء ط: إذارۃ الطباعة الثیریة 

۱< العناقید الغالیة فی الأسانید العالیة ؛ للعلامة الملفتیي محمد 
عاشق إلھی البرني المدني ؛ حفظہ الله تعالی ؛ ط : مکتبة 
الشیخ کراتشي 

۲۴ - عین القضاة حاشیة شرح هدایة الحکمة , للعلامة عین القضاۃ 
بن محمد وزیر ا متوفی ١٣۳٣ھ‏ ۰ رحمہ الله تعالی : ط : 
قرآن محل کراتشي . 

۳- فتح الباری بشرح صحیح البخاري للحافظ أحمد بن علي 
العسقلاني المعروف بابن حجر . ا متوفی ۸۵۲ ھ : رحمہ الله 
قفا 0ظ 2داد تا 

٤‏ - قصص القرآن للعلامة حفظ الرحمن السیوھاروي ا متوفی 
٢ھ‏ : رحمہ الله تعالی ؛ ط : دار الإاشاعت کراتشي 

٥‏ - قمر الأقمار حاشیة نور الأنوار ٠‏ للعلامة عبد ا حلیم اللکنوي؛ 
التوفی ۵ھ : رحمه الله تعالی ؛ ط : ایچ ایم سعید 
کمہني کراتشي 

 يوناریکلا فوائد في علوم الفقه ۰ للعلامة حبیب أحمد‎ -٦ 
المتوفی . رحمہ الله تعالی  ط : إإدارۃ القرآن والعلوم‎ 
الإسلامیة کراتشی‎ 


۲۲ 

۷۔ کتابت حدیث : للعلامة الفتي محمد رفیع العثماني حفظه 
الله تعالی ؛ ط : إدارة المعارف کراتشي . 

۸۔ مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ‏ للامام نور الدین علي بن ابی 
بکر الھیشمی : التوفی ۸۰۷ ھ رحمہ الله تعالی . ط : 
دارالفکر بیروت . 

۹- ا رقاۃ ؛ للفاضل الشیخ فضل إمام ا حخیر آبادي ہ الملتوفی 
٤ھ‏ : رحمہ الله تعالی : نور محمد أصح المطابع : 
بکراتشي . 

٠‏ - ممجم البلدان ٠‏ للعلامة أبي عبد الله یاقوت ا حموي الرومي ء 
اللتوفی ٦۲ھ‏ : رحمہ الله تعالی ء ط : دار إحیاء التراث 
الجربي بیروت . ۱ 

ا اہو توم تحص ان 

٢‏ - المفردات في غریب القرآن للعلامة حسین بن محمد بن الفضل 
املقب بالراغب الإاصفھانی ۰ المتوفی ۵۰٢‏ ھ : رحمہ الله 
تعالی : ط : نور محمد آرام باغ کراتشي . 

٣‏ - الملحق بلسان العرب ہ إعداد وتصنیف : یوسف خیاط وندیم 
مرعشلي ؛ ط : نشر اداب ا حوزۃ إیران ء محرم ١٤٤٢ھ‏ . 

٤‏ - اللل والنحل ۰ للامام أبي الفتح محمد بن عبد الکریم 
الشھرستاني ۰ المتوفی ۵١۸‏ ھ /۱۱۵۳م ۰ رحمه الله تعالی . 
ط : مکتبة الانجلو اللصریة : القاھرة ء الطبعة الثانیة . 

٥‏ - ا ہمنار (بشرحه نور الأنوار) للامام حافظ الدین أبي البرکات 
عبد الله بن أحمد بن محمود النسفی ء ا متوفی ۷۱۰ھ ؛ رحمه 
الوتان جطتاع امت کسی وراشن 


۲۱ ٰ 
سس سو اتتاہقرل٤وسہسۃعسسھعشسھاعوسستوسشسشسسسڈلسسڈیوویییننییی‏ 
الله تعالی ٠‏ ط : دارالقلم . 
۷ - نزھة ا خواطر وبھجة اللسامع والنواظر (ا جزء الثامن) للعلامة 
عبد ا حي بن فخر الدین الحسنی اللکنوي : المتوفی ١١۳٣ھ‏ , 
رحمه الله تعالی ؛ ط : میر محمد کراتشي . 


۲۲۴۳ 


الفھرس الإاجمالي 


لکتاب دالانتباھات المفیدۃ فی الاشتباھات الجدیدۃء 


تقدیم فضیلة الشیخ محمد تقي العثماني حفظه الله 
خطبة الکتاب ۱ 
ترجمة الموؤلف رحمه الله تعالی 
التعریف بکتاب دوالانتباھات المفیدۃء 
سبب تألیف الرسالة 

القاعدۃ الأولی ۱ 

القاعدۃ الثائیة 

ٰ القاعدۃ الثالثۃ 

القاعدة الرابعة 

القاعدة الخامسۃة 

القاعدة السادسة 

القاعدۃ السابعة _ 

الانتبا: الأول في حدوث ا مادۃ ْ 


الانتباہ الثاني في بیان شمول قدرۃ الله عزوجل لجمیع الأشیاء 


شس 


۹۵ 


الانتباہ الثالث في النبوۃ ۴ 
الانتباہ الرابع في الأصل الأول من أُصول الشرع وھو کتاب الله تعالی ۱۲۱ 
الانتباہ الخامس فی الأصل الثاني من أصول الشرع وھو ا حدیث ۱۲۹ 
الانتباہ السادس في الأصل الثالث من أُصول الشرع وهوالاجماع ۱۳۹ 


الانتباہ السابع في الأصل الرابع من أُصول الشرع وھو القیاس  ۱٣١‏ 


الانتباہ الثامن فی حقیقة الملائکة وا جن ومنھم إبلیس ۰۲ 
الانتباہ التاسع في وقائع القبر وأمور الآخرۃ من ا لجنة والنار 

والضراط: والمیزان ۱ ۱ ۱'۳ 
الانتباہ العاشر 'في بعض المکونات الطبیعیة )۸" 
الانتباہ ا حادي عشر في عقیدۃ الایمان بالقدر ۸۷ 
الانتباہ الثاني عشر غي أُرکان الاسلاممہ ۱ ۰۵ 
الانتباہ الثالث عشر في العاملات وأمور السیاسة 7 
الانتباہ الرابع عشر في شئون اجتماعیة وعادات خاصة ك٢َ۴‏ 


الانتباہ الخامس عشر في الاخلاق الباطنیة والعواطف النفسیة ‏ ۔ ۲۰۸ 


الانتباہ السادس عشر في الاستدلال العقلي ہو 
الکلمة الأخیرڈ د ا ۲ 


مصادر التعلیق 0 ۲ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


اأقھوں اتل آرة 


لکتاب دالانتباھات المفیدۃ فی الاشتباھات الجدیدۃء 


8 تقدیم فضیلة الشیخ محمد تقي العثماني حفظہ الله تعالی ۳ 
! 9 خطبة الکتاب ۱ ۱ ۷ 
"رہد الولت رعھد اللشفاقے ۱ 
ٹااے - ۹ 
+٦‏ ولادته ومکان میلادہ وأسرتہ ۹ 
6 صباہ وہدایة تعلمه ہے 
بت التحاقه بدارالعلوم دیوبند ۷۱ 
ت نشاطاتہ في أثناء الطلب ۲ 
8 تخرجه ۳ 
ٹچ تواضعہ رحمہ الله 03ھ ٤‏ 
8 تدریسه ٥ ٠‏ 
تلامیذ, ۷۳ 


. حرف رت يشیز إلی دالتعلیقء‎ )١( 


۲ 


بیعته للسلوك 

الزاوبة الامدادیة أُو ال حانقاہ الامدادي 
٭ إنادتہ 

مجالس وعظہ وملفوظاته 

تقبدیدہ للتصوف والسلوك 

تالیناتہ 


المؤلفات التی ألفت تحت إشرافهہ 


8 رفاته زجمه الله 
الانتباھات ا لفیدةۃ 
۶ مکانة الکتاب 


٭ شرحہ للعلامة محمد مصطفی البجنوري رحمه الله تعالی 
ترجمتہ إلی اللغة الانکلیزیة 
ترجمتہ إلي العربیة 
٭نص الکتاب 
عبت تالیفق الرسالة 
۔خلاصة کلمتی التي ألقیتھا أمام الطلاب في 
جامعة علیکرہ 
8 اسباب عدم الانتفاع بواعظ العلماء 
8 التقصیر الأول 


0 


“٤ 


۱ ۲۲۲۷ 
التقصیر الثاني 
9 التقصیر الثاك 
توطئة فی تقسیم ا حکمة 
8 الحکمة العملیة 
9 ال حکمة النظریة 
6 أقسام الحکمة العملیة 
اقسام الحکمة النظریة 
9 مقصرد الشریعة 
بت المبحوث عنه في الشرع 
القاعدۃ الأولی : عدم فھم الشيء لیس بدلیل علی 
بطلانہ ۱ 
ا شرھھا 
تْ الفرق بین عدم فھم وجود الشيء وعلم عدم ذلك الشيء 
القاعدۃ الثانیة : إذا قام الدلیل النقلي علی وقوع 
الأمر المکن او علی عدم وقوعہ یجب القول به 
الواجب وا لمتنع والملمکن 
8 نصوص تشھد بوجود السماوات حسب عقیدة أُھل الإسلام 
والرد علی من نفاھا (ت) 
ھل النظریة الفیثاغورسیة دلیل علی عدم وجود السماوات ؟ 


۲۲۸ 


8 ترجمة فیثاغورس (ت) 


8 فائدۃ ھذہ القاعدۃ الثانیة (ت) 


لقاع اف د الہ الال الانسعاء 


الحال 

المستبعد 

8 الفرق بین أحکامھما 

القاعدۃ را : وجود الشیء لایستلزم ادراکه 
بإاحدی ا حواس 


8 الطرت الثلائة للحکم بوجود الشيء 

القاعدۃ ا حخامسة : لایمکن إقامة الدلیل العقلي 
الخالص علی ثبوت ا منقولات الملحضۃة 

القاعدة السادسة : الفرق بین الدلیل والنظیر 
ویجوز مطالبة المدعي بالدلیل لا بالنظیر 
القاعدة السابعة : الاحتمالات عند تعارض 
الدلیلین : العقلي والنقلي 

8 الراد بالدلیل النقلي 

8 التعارض 


٭ صور التعارض بین الدلیلین 


۷۷ 


۹ 


۷۱ 


۷۳ 


۷ 


۷۶۵ 


۷ 


۲۹ 
٭ ھل یمکن التعارض بین القطعیین ؟ 
8 حکم التعارض بین الالیلین الظنیین 
بت حکم التعارض بین النقلي القطعي والعقلي الظني 
9 حکم التعارض بین النقلي الظني والعقلي القطعي 
8 مثال الصورۃ الثانیة - التعارض بین الظنیین - 
8 ا رکۃ الأیئیة (ت) 
ت٘ مثال الصورة الرابیة - التعارض بین العقلي القطعي 
والنقلي الظنی - 
"8 ا حرکة الوضعیة (ت) 
الانتباہ الأول فی حدوث ا مادة 
8 الھیولی أر ا مادۃ 
الصررۃ الجسمیة (ت) 
8 الصررۃ النوعیة (ت) 
الصورۃ الشخصیۃ (ت) 
ت٘ التطبیق والتوضیح للاأشیاء الأربعة بالمثال (ت) 


احتیاج کل واحد من الاُشیاء الأربعة إلی الآخر (ت) 


9 القدیم بالذات (ت) 
القدیم بالزمان (ت) 


واجب الوجود (ت) 


۷۸ 


۷۰ 


۷۷ 


۷۷ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۹ 


۷۹ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۳ 


۸٤ 


۸٤ 


۸٤ 


۸٤ 


27 
8 التسمۃة العقلیة (ت) 

8ا القسمة الوهمیة (ت) 

8 القسمۃ الفکیة (ت) 

8 الأجزاء التحلیلیة (ت) 

8 الأجزاء الٹترکیبیة (ت) 

٭ الغلطة الأولی : اعتقادھم بأن ا مادۃ قدیمة: والزدَ علی ذلك 
8 خلاصۃ ما رد بە ا مؤلف علی الفلاسفة (ت) 

8 الردَ علی القائلین بالأجزاء الدیمقراطیسیة والتحلیلیة 

8چ توضیح ا لمذھبین الآخرین فی ا مادۃ (ت) 

دلیل آخر علی بطلان قدم ا مادۃ ے 


الانتباہ:الٹائی فی بیان شعول قدرة الله 
عز وجل لجمیع الأشیاء 


الغلطةۃ الثائیة وخلاصتھا 

الطریق العقلي لائثبات دعوی عدم وقوع الشيء خلاف الفطرۃ 
8 الاستقراء التام والناقص (ت) 

8 الرہَ علی الطریق العقلي 

8 الطریق النقلي والرد عليه 


9 أسلوب آخر لائبات مدعاہم 


۹۷ 


۹۸ 


٭ الجراب عن ذلك 

نظریة الارتقاء (ت) 

الانتباہ الثالث فی النبوۃ 

‌ الفلطة الأولی فی حقیقة الوعي 

معنی الوحی لغة ٠‏ وأقنامه شرعًا (ت) 

ذکر ما زعم بعض ا لمتجددین في معنی الوحي 

8 تفنید ما زعمه المتجددون في حقیقة الوحي (ت) 
الرد علی ما زعمه ال متجددون, من ا مؤلف رحمه الله 
سبب إنکار الملتجددین حقیقة الوحي 

٭ الغلطة الثانیة في العجزات 

إنکار بعض الطبیعیین اللعجزات وتحریفھم النصوص _ 
التطعیة 

نموذج تحریف بعض ا لمتجددین لقوله تعالی : اضرب بعصاك 
الحجر (ت) 

٭ التنویم اللغناطیسي (ت) 

الرد علی ھؤلاء التجددین و زعمھم الفاسد 


الغلطة الثالشة : جعلھم الأخلاق الفاضلة والآداب دلیلا _ 


8 ذکر مستندھم في ذلك 


۹۹ 


۹۹ 


چ الرد علی مستندھم 
8 هل یستدل بالأخلاق الفاضلة والاًداب المحمودة علی صدق 


النبوۃ؟ 
٭ الخلطة الرابعة : في اعتقادھم بأن الأمور الدئیویة لا 
علاقة لھا بالنبوۃ 


8 الرد علی ذلك. 

منشأً اشتباہ الأمر علیھم وکشف شبھتھم 

8 تخریچ حدیث العأبیر بطرقه (ت) 

قولہ علیہ السلام : ٭أنتم أعلم بأمور دئیاکمء بتعلق با هو 
من مور تجریبیة خالصة ولم یحکم فیھا الشرع با حل وا حرمة (ت) 
٭ الخلطة ال خامسة : حسبانھم أنَٗالأحکام الشرعیة قابلة 
للتغییر والتبدیل في کل زمان 

8 الرد علی ذلك 

8 اعتراض ا منحرفین والردً علیھم 

8 دنع شبھة 

٭ الغلطة السادسة : اختراعھم العلل من عند أنفسھم 
ومفاسد ذلك 

8 الرہ علی ذلك 

7 مفسدةۃ أخری تتفرع علی الغلطۃ السادسة 


۳ 


کہ 


۷۱١۷ 


۲۳۳ 
الفرق بین تعلیل الجتھد وغیر الجتھد 
تب الحکم یدار علی علته دون حکمتہ : وتوضیح ذلك (ت) 


ت المفسدۃ السابعة : اعتقادھم بنجاۃ منكکري النبوۃ 


الرہَ علیھم عقلا ونقلا 


الانتباہ الرابع فی الأصل الأول من 
أُصول الشرع ٠‏ وھو کتاب الله تعالی 
8 حصر أأحکام الدین في القرآن وإنکار بقیة الأصول الشرعیة 
ك محاولة تطبیق آیات القرآن الکریم علی الاکتشافات الحدیثة 
8 ال جمواب عن الغلطة الأولی 

من ا لمفاسد ا متفرعة من الغلطة الأولی والرد علی ذلك 

8 الغلطۃ الثانیۃ 

8 المفسدۃ الأولی اللازمة لھذہ الغلطۃ 

8 الفسدۃ الثانیة اللازمة لھذہ الغلطة 

تْ لسذة الغالفة اللازَمة لھذ الغلطة 

8 الفسدۃ الرابعة اللازمة لھذہ الغلطۃ 


الانتباہ الخامس فی الأصل الثاني من 


ٹپ یقولون : إن الحدیث غیر محفوظ : لا لفظا ولامعنی 


۱۹ 


۹ 


ری 


8 التعریف بالفرقة القرآئیة (ت) .۴۰ 
٭ منشأً مقولتھم بأن ال حدیث غیر محفوظ ہ والرہً علیھم : ۱ 
9 ماذج قوۃ ذاکرۃ الحدثین وعنایتھم بالحدیث ۱ 


8 ولوع أُصحاب النبي صلی الله عليه وسلم بحفظ الحدیث 
وسبب ذلك ۱ ض۳ 
8 احتیاطات الحدثین في نقل الحدیث دلیل علی شدة عنایتھم 


بحفظ الأحادیث بألفاظھا ہیں 
8 اسباب ضعف قوۃ ال حفظ فی زماننا یں 
8 الحکمة في 'عدم کتابة الحدیث فی بدایة الأمر ٢‏ 


الأسائید والمتون . وکتب أسماء الرجال : خیر دلیل علی ان 

أقواله عليه الصلاة والسلام وأفعاله :-محفوظة دون تغبیر 

وتبدیل شا 
٭ نقد ا حدیث بالعقلائیة الحضة ۰ والرد علی ذلك ج۔ 
9 الحدیث لاینزل عن کوئە ظنیا ء والأحکام الظنیة جزء من 

أجزاء الدین التي یجب العمل بھا ٣۸‏ 
الانتباہ السادس فی الأُصل الثالث 

من أُصول الشرع وھو الاجماع ۹ 
8 الإجماع لغة واصطلاحًا (ت) ۹ 
8 المفسدۃ الحادثة في دالاجماعء ا 


۲۳۰۵ 
الإجماع حجة: والعمل بخلافہ : ضلال 
9 حکم الإاجماع (ت) 
النصوص الدالة علی حجیة الإجماع (ت) 
حجیة الإاجماع ثابتة بالعقل أ٘یضا 
8 ھل بعارض الإاجماعٌ إجماع حادث جدید ؟ 
٭ ھل یجوز مخالفة الإجماع المؤید بالنص بنص صریح آخر ؟ 
٭ لاہد لأھل الإاجماع من سند یستخرجون منە الحکم ویجمعون 
عليه (ت) 
فائدة الإجماع بعد وجود السند (ت) 
لابد للاجماع من داع؛ ظاھراً کان أو خفیا (ت) 
ت البرھان اللمّی والإني (ت) 
تشیل ا لمؤلف بثالین لتقدیم الاجماع المقرون بالنص الخفي 
علی النص الصریح الآخر 
شرح ا ثالین (ت) 
8 ھل ثبت الاجماع علی حرمة الأکل فیما بین الفجر الأبیض 


والأحمر ؟(ت) 


الانتباہ السابع فی الأصل الرابع من 
اصول الشرع؛ وھو القیاس 


8 القیاس لغة واصطلاحاً (ت) 


کت 


اہر 


اہ 


اکر 
8 الفسدہ الأولی في معنی القیاس 
8 طریق القیاس کما بینە الشرع 
ا لمقیس عليه ۰ والمقیس ہ والعلة ؛ والتعدیة : والقیاس 
8 شرعیة القیاس بالکتاب والسنة والإجماع (ت) 
8 طریق القیاس کما یستعمله الناس 
8 الرد علی طریتھم 
نصوص وآثار في ذم الرأی والھوی والقیاس الباطل (ت) 
الْسٰڈالثائیة في محل القیاس 
اللفسدةۃ الثالثة : في غرض القیاس 
الفسدة الرابعة : في أھلیة القیاس 
شروط الاجتھاد في حق الد نا 
الطریق الأسلم ان لائشق باجتھاداتنا وأقیستنا لغلبة الھوی 
حاصل المفاسد فی أبواب الأصول الأربعة 


الانتباہ الثامن فی حقیقة الملائکة ۔ 
راق وعٹز ابلسن ۱ 


8۰ تعریف اللائکة وال جن (ت) 


ق8 ق۳ ھ بچخ >ؿغ بت 


ت نصوص تدل علی وجود ھذین المخلوقین (ت) 
8 إنکار بعض الناس وجود ا ملائکة وا جن ۰ والرد علیھم 


۸ٰ 


۹ 


"۲)۷ 


الانتباہ التاسع فی وقائع القبر وأمور الآخرۃ 
من ال جنة والنار والصراط والمیزان 

8 إنکار بعض الناس ھذہ الأشیاء 

شبھة في کیفیة إدراك ا جسد الألم والراحة ٠‏ و فی السمع 
بلاآذان . وفی التکلم بلا اُلسن . وفي موقع ا جنة والنارہ وا مرور 
علی الصراط ١‏ و وزن الأعمال وھی أعراض 

ال جواب الملشترك عن جمیع ھذہ الشبھات 

9 الجواب عن کل شبھة شبھة 

9 حدیث البطاقة والسجلات ۰ وھل توزن الصحف أُم 
الأعمال(ت) 


الانتباہ العاشر فی بعض المکونات الطبیعیة 
الشریعة الاسلامیة لایبحث فیھا عن اللکونات الطبیعیة 
قصدا وبالذات 

خلق أول البشر 

8 صرحت النصوص بأن أول البشر خلق من تراب ٠‏ لا کما زعم 
داروین 

8 نظریة داروین وتفنیدھا (ت) 


ت الردٴ علی مقلدي داروین ومتبعيه 


٦۳ 


٦۳ 


۹۸ 


۹۸ 


۹۹ 


۹۷۲ 


۲۳۰۸ 


تکوْن الرعد والبرق والمطر 
8 حتقیقة ھذہ الأشیاء (ت) 


8 لایجوز تکذیب ما ورد من کیفیة تکوٴن ھذہ الأشیاء علی 


أساس مشاهدة تکونھا بکیفیات أخری 


لاتعارض بین الروایات الواردۃ فی سبب الطاعون والمشاھدۃ 


بأئه یحدث بجراثیم مخصوصة : 

الطاعون و وخزال جن وحدیث الطاعون (ت) 

9 ال لمع بین الروایات والملشاھدۃ (ت) 

9 تمحقیت سبب الطاعون (ت) 

8 تعدیة الرض 

الجمع بین الروایات التي تدل علی عدم تعدیة الرض 
والتجریة الدالة علی التعدیة 

بت ا جمع بین حدیث : ولاعدوی ۰ .. ) وحدیث ولایورد 
ممرض علی مصح ... ء (ت) 

8 تعدد الأرض وإثباتهہ 

8 أین تقع الأرضون الباقیة 

8 وجود یأجوج ومأجوج 


چو إنکارہ لوجودھم بناءٗ علی عدم الملشاھدةۃ ْ والردَ علیھم 


8 یأجوج ومأجوج قبیلتان من ا خلق ٠‏ والرہ علی من زعم اُنھم 


١۱۷٣ 


۱۷۷ 


۷۷ 


۷۷ 


۷۸ 


۷۸ 


۲۹ 


من صلب آدم ولیسوا من حواء (ت) ۸'۲ 
9 موتع سدٗ یأجوج ومأاجوج (ت) ۸'۳ 
تعدّد السماوات وأنھا جسم صلب -۔ ۸٤‏ 
کون بعض الکواکب متحرکۃة ۸٤‏ 
8 تبدل النظام الشمسي قرب الساعة ْ ۸۰۵ 
* صعود ال جسم البشري إلی منطقة لیس فیھا الھواء : لیس ببحال 

عقلي ۰۵ 
الانتباہ الحادي عشر فی عقیدۃ الایمان 

بالقدر ۸۷ 
ٹا القدر والقضاء (ت) ۱ ۸۷ 
8 مرجع ھذہ العقیدةۃ ْ ۸۷ 
إنکار بعض الناس ھذہ العقیدۃ ومبناہم الفاسد ۸۷ 
9 الرہ علیھم ۸ 


بعض النصوص الدالة علی الحث علی الاجتھاد في الاکتساب: _ 
والتزود للسفر ۰ واتخاذ اُسباب الدفاع عن مکاید العدو (ت) ‏ ۱۸۸ 


چ ھل الدعاء والدواء یردان القدر ؟ ۸۹ 
ٹل تغییر بعض الناس تفسیر ھذہ العقیدة ۰‌ 
8 الرد علیھم ۰‌ 


هل یلزم من عقیدۃ الإیمان بالقدر نفي الاختیار ؟ ۹۱ 


٤ 

8 هل المؤمنون بالقدر یکونون قاصري الھمة ؟ 

من آثار هذہ العقیدۃ أُن المعتقد بھا لایجعل التدہبیر مژثرٴ 
قیٹیا 


ما ذا تھی الشرع عن ا خوض في مسألة التقدیر ؟ 

8 نصوص وردت في النھي عن الخوض فیھا (ت) 
الانتباہ الثانی عشر فی أرکان الاسلام 
8 تعلیل أحکام الاسلام من عند أنفسھم 

9 منفاسد التغلیل بالرأي 

8 دل الشرائع وأحکام الڑسلام مجردة عن الحگم زالڈس ار 
9 لاندرك جمیع العلل والحگم لشرائمدین الله 

٭ حل عدم إدراك العقل عللھا بَافي العقل ؟ 

الانتباہ الثالث عشر فی المعاملات 
وأمور السیاسة 

9 الخطا في ھذا الباب أأنھم بعرق العاملات وامور السَیائة 
من الدنیا ؛ لا علاقة لھا بالدین 

8 تحقیق مناط دخول الشيء فی الشرع وعدم دخوله فیه 
8 ا معاملات والأمور السیاسیة من الدین 


8 هل ا مسائل غیر النصوص علیھا التي استخرجھا الملجتھدون 


۱,8۹۲ 


کو 
باجتھاداتھم : من الدین آ ٦‏ 
9 الجواب الشافي عن جمیع الشبھات التي تثار حول تعدد 
الأزواج ٠‏ والطلاق . وأنواع التجارات ۰ والریا ٠‏ والمیراث 
وغیرها 
شبهة في کون العاملات والسیاسات من الدین ودفعھا 
8 لانحتاج إلی اختلاق معانِ فاسدۃ للنصوص ۰ لتطبیق 
أُحکامھا علی ااصالع ا موھومة 
8 أساس ھذہ ا مفاسد 


الانتباہ الرابع عشر فی شئون 

8 المنسدۃ في ھذا الباب 

چ لنا أُن نتصرف کیغما شئنا في الأمور التي لم ینص علیھا 
جزئیا ولا کلیا 

بعض الأمور اللنصوص علیھا جزئیا 

8 بعض الأمور اللنصوص علیھا کلیا 

تُ تحرر الناس الیوم عن قیود الشریعة 


الانتباہ ا خامس عشر فی الأخلاق 


٭ 8لا المفسدۃ فی ھذا الباب 

8 خلط الأخلاق الفاضلة بالأخلاق الرذیلۃة 

8 فھرس بعض ما سموہ فضیلة وھي رذیلة 

7 فھرس بعض ما سموہ رذیلة وھي فضیلة 

الانتباہ السادس عشر فی الاستدلال العقلی 
٭ مواضع استخدام ھذا الاستدلال الخاطئة 

الکلمة الأخیرة 

8 مصادر التعلییق 

٭ الفٹھرس 


۲۳ 


۲۲۲۳ 


